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NOSTALGIA Y ESPERANZA

Resulta interesante para los cristianos comprometidos en una
teologia liberadora comprobar que el hecho histérico que llevé a
mayor profundidad la reflexiéon de Israel sobre su Dios y su vo-
luntad de liberacién no fue precisamente el Exodo de la esclavitud
egipcia, sino el Exilio en Babilonia y en otras naciones,

Tadas las reflexicnes y narracisnes biblicas sobre el Exodo son
idzalizacisnes de un pasado ya Ieiano al tiempo de redactarlas. Un
pasado, ademés, magnificado —sin duda no fueron las doce iribus
las ¢ve escaparon por el Mar Rojo de la dominacion egizcia— que
daba significacién a un presente tal vez no tan brillante, pero sa-
‘tisfactorio: la tierra prometida ocupada en posesién, un templo y
una monarquia y una ciudad con las que Yavé habia hecho alianza
perpetua. .. jCormmo lsrael no hay... pueblo alguno! afirman los
profetas de entonces.

Con el Exilio ocurre algo muy diferente. La reflexién teolégi-
ca corre pareia con los sucesos histéricos centemporéneos de enton-
ces. Los profetas comienzan a escudrifiar los acontecimientos inter-
nacionaies, cada vez mis amenazadores, que se ciernen schre un
Israel empebrecido, dividido y decadente.

En el horizonte teolégico de un pueblo que habis creido com-
prenderse a si mismo en un Exodo de la esclavitued hacia la likertad,
oomienza a aparecer una de las mas intrigantes vocacicnes proce-
dentes de un Digs liberadsr: la dispersidn, el exilio y la opresion.

Y aqui empiezan a perfilarse dos voces de Yavé, dos posibili-
dades histéricas, dos vecacienes que, en un comienzo, pueden pe-
recer, contradictorias, pero que el futuro mosirard como comple-
mentarias, eslabones indestructibles entre el anfiguo y el nusvo is-
rael.

La primera vez vierie del Devteronomio, escrito pooss afiss an-
tes del destierro de Judea a Babilania, pero posterior a la disper-
sién de los judios del norte por diversos paises de Oriente.

Esa voz dice y repite incansable esta consigna ante lo gue se
avecina: “dild a tu hijo y al hijo de tu hijo...” {Deut. 4,9-10; 6,2.7.
20-21; 11,19; 29, 28-2%; 30,2; 31,13). Trasmite a la nueva goneracién
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lo que ha de ser columna vertebral de un pueblo oprimido. Esta es
la vocacién decisiva de la generacién que conocié y vivié el terrible
cambio,

Ello supone que un pueblo no es sélo esta generacién que pre-
sencia y sufre acontecimientos tristes, increibles, y que pregunta
incesantemente, proclive a la esperanza inmediata: “¢Qué ves en la
noche? Centinela, “¢qué ves en la ncche?” (Is. 21,11). La respues-
ta es mas dura y exigente: “Largo tiempo estaran los israelitas sin
rey, sin jefes, sin ofrendas, sin estela, sin culio...” (Os. 3,4).

Un pueblo, si ha de ser liberado, es, entonces, una cadena de
generaciones donde cada una se sacrifica por la siguiente, prepara
silenciosamente la siguiente, trasmite un sentido y una voluntad a
la siguiente. Hasta entonces los israelitas habian pensado que bas-
taba Israel, sus instituciones puiblicas y sagradas, para trasmitir de
generaciéon en generacién la substancia de su pueblo. Ahora saben
que no es asi. Que sélo lo que salga, profundo y resistente, de un
didlogo generacional muy intimo, comprensivo, tenaz, puede atra-
vesar los anos de opresion, de extranjerizacién, de sometimients a

una realidad que parece brillar con las luces de un poder irresisti-
ble. ‘

Pero ésta es 'sélo una voz de Yavé. También aparece otra, so-
bre todo a través de los profetas del exilio mismo: Jeremias (que
asistié a él desde Jerusalén), el Segundo Isaias y Ezequiel (que lo vi-
vieron directamente),

““Yavé —escribe Von Rad— actuard una vez mas en Israel; no
es su voluntad retirarse de la historia después de ese fracaso; ai
cantrario, lo nunca oido se estd aproximando a Israel. Con ello nos
encontramos ante lo que sin duda constituye el centro de! mcnss-
je profético... Uno de los mayores beneficios de la profecia fue
cgue devolvié a la fe aquella dimension en la que Yavé se habia re-
velado preferentemente: la de la historia y la esfera politica” (Teo-
logia del Antiguo Testamento, T .1, p.226).

Esto supone zlgo aparentemente centradicterio cen la vocaziin
anieriormente estudiada. El Segundo lsaias dice a Israel: “{No pen-
séis en lo anterior, ni prestéis atencién a lo pasado! He aqui que ha-
4> algo nueve; ahora aparece, ino os dais cuenta?”’ (Is. 43,18-19).

La liberacion de Israel no lleva los colores y las imdgenes de
una restauracién del pasado. La nostalgia es conservadora. Lo que
salga de la opresion y de! exilio sera tal vez irreconccible para los
israelitas que vivieron el estado de cosas anteriores. Su tentacién,
paradéjicamente, es luchar por io que, en los planes de Dios, ha si-
do superado; luchar por lo que, a la luz de esos planes, era estre-
cho y frégil, estéril y egoista.



Esperar es, para Israel en el exilio, suscitar desde el fondo del
alma la creatividad y la imaginacién para el futuro. Sélo nuevas
alianzas con los antiguos valores encarnados en Yavé podran dar
cuenta de la novedad del futuro que Yavé prepara (Jer. 31; Ez. 36).

Una vez mas, ¢contradiccién con la vocaciéon anteriormente es-
tudiada, la del “dile a tu hijo..."”? Como ya dijimos, no. Precisa-
mente porque la generacién que partié para el exilio llevé grabado
en los ojos y en el corazén la imagen del pasado feliz —aunque fue-
ra mediocre— y es probablemente por ello mismo incapaz por si
misma de la agilidad, de la imaginacién y de la creatividad que re-
quiere el futuro. '

Por eso, ese “dile a tu hijo y al hijo de tu hijo...” no es, en
la intencién de Yavé, una sacralizacién del pasado: es entregar una
misién a los que estardn mas libres de nostalgias y de imigenes
fijas, a los que sabran mas que los anteriores el valor constructor
del sufrimiento callado y operante, a los ‘que, desde el cero de la
opresién forinea, piedra a piedra, serdn capaces de edificar una

nueva ciudad cuyo nombre estd ya designado: “'Yavé-nuestra-justi-
cia” (Jer.23,6).

PERSPECTIVAS DE DIALOGO
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ANTES Y AHORA

Hay un slogan oficial en el Uruguay que
incrusta al uruguayo en la necesidad de abrir
juicio sobre lo que ha pasado en el pais, so-
bre la nueva etapa que se vive. Es la repe-
tida frase de "ahora es diferente’” que inicial-
mente acompafié la presentacion de muchos
proyectos oficiales y posteriormente fue reto-
mada por la calle con muy otro sentido. Es-
te pensamiento condensdé las esperanzas de
algunos y fue motivo de las iras de otros.

No cabe duda que la frase estd destinada
a destacar que, histéricamente, en el pais se
ha trazado una linea divisoria que separa un
antes de un ahora; senala una discontinuidad.
Prescindiendo del juicio de valor, de la apro-
bacién o desaprobacién que este cambio de
un ayer a un ahora merezca en los diversos
sectores de la opinidn, parece haber un con-
sensus undnime en cuanto a que efectiva-
mente se ha trazado una raya y hay un "“aho-
ra’’ distinto del "antes”. La apariencia co-
tidiana del pais, el contacto con los aconte-
cimientos del quehacer de todos los dias, la
manera cémo se hace y se sufre el andar
nacional, aparentemente, han cambiado. Pa-
Ia mejor O para peor. eso es otra cosa.

Quizds no sea del todo inutil volver sobre
ese cambio, sobre eso que parece una reali-
dad tangible, bienvenida por unos y resen-
tida por otros, para preguntarse seriaments,
cudn grande ha sido el cambio, en qué me-
dida el “ayer” y el "hoy’ son diferentes. Por-
que uno, al pasar los meses, empieza a sos-
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pechar que existe una apreciacién superfi-
cial sobre este fendmeno politico ineludible
que vive el Uruguay.

Hay una apreciaciéon superficial cuando se
aplaude que ahora es diferente porque no
hay mds politiqueria, porque hay eficiencia
y orden, porque no se estd mds en el tira y
afloja del contentar a diez fuerzas en pugna
por sus pequefios intereses, porque hay mdés
proyectos nacionales de envergadura que se
llevardn a cabo prontamente y desinteresada-
mente. Y hay también una apreciacién su-
perficial en los que afirman que si, que cho-
ra es diferente, renegando del ahora, indi-
cando que la diferencia md&s notoria es, ya
sea el desabastecimiento de la plaza, el dete-
rioro de la moneda y del poder adquisitivo
o la falta de libertad de expresién.

Estos juicios de valor, por su misma super-
ficialidad e inmediatez, no son tales. No van
mas alld d2 una defensa o una impugnacién
de una gestién. No vamos a emitir aqui un
juicio de esta naturaleza. Vamos a tratar de
hurgar un poco mds hondo en este cambio
y analizarle sin —por el momento y en estas
paginas— sefialar un juicio de valor.

Hay muchas cosas que se han modifica-
do, evidentemente. La forma de gobierno era
una hace un afio y ahora es otra. Pero jel
Uruguay ha cambiado tantas veces de for-
ma de gcbiasrnol!ll ;Cudntas reformas cons-
titucionales ha habido? ;Cudntas formas de



gobierno hemos tenido? Y gpor eso se puede
decir que el Uruguay ha cambiado tantas
veces? ¢No hay estructuras vitales, hdbitos
inveterados, modos de ser como nacién que
permanecen a través de todos los cambios
de superficie? Ha habido y habra en nues-
tra historia muchos partes  meteoroldgicos de
cambios de tiempo, pero ¢no hay un clima
mds © menos constante, recurrente, como
apegado y que no se ha ido por mds que ha-
yan cambiado los vientos? Y todo lo que
sea la ponderacién de ese sedimento durade-
ro, bueno o malo, que no han arrastrado las
correntadas, serd profundizacién de lo que es
el verdadero uruguay. El Uruguay que impor-
ta ver si cambid o no cambid. O si Ud lo pre-
fiere de otro modo: el Uruguay que impor-
ta cambiar o no.

Ademds, serd pensamiento nuestro, andli-
sis nuestro, sobre realidades nuestras. No se-
ra la aplicacién de féormulas vy de moldes ex-
tranjeros o eruditos, aplicables en otro paisa-
je o inaplicables sencillomente. Los paises
chicos estamos tan necesitados de conocer-
nos a fondo y, a la vez, tan apabullados por
miles de teorias. Leemos tanto y publicamos
tan poco que es ineviiable. Estamos ton des-
concertados y avergonzados por tantos con-
sejeros entrometidos que nos indican gratis
nuestros vicios v nuestra pobreza y nos abru-
man con directivas y soluciones sin tomarse
el trabajo de conocernos. Lo que es peor, sin
dejarnos conocernos a nosotros mismos. Es-
tamos presionados por tontos poderosos, cu-
yos intereses son tran grandes como para
hacernos creer que son el interds comin, el
bien comin. Un pais chico tiene que pensar
el cambio, el cambio que quiere o el no-cam-
bio, el cambio que resiste; tiene que pensar
el "antes” y el "ahora” en términos de lo que
él es, de su ser histérico y de su ser coti-
diano. De su ser heroico vy de su ser en
“chancletas’’; pero de lo que €l en verdad es.

En ese nivel hay que plantearse el "aho-
ra es diferente”. Primero, y antes que nadaq,
para ver si es tan diferente. Luego para juz-
gar qué diferencias son buenas y cudles no.
Y bien, ges tan diferente ahora? Esto es lo

que queremos analizar. Esto. es lo que que-
remos sugerir para que el lector analice, pa-
ra que el uruguayo analice. No para respon-
der a la pregunta sino para plantearla.

El Uruguay tiene una serie de estructuras,
una serie de hdbitos como nacién que, no

/ ’ 4
serdn aborigenes, pero que estdn hoy muy

mechadas dentro de la nacién. Vamos a se-
halar brevemente tres o cuatro. Quizds ha-
ya otras mds importantes.  Quizds estemos
equivocados en alguna. No importa. De to-
dos modos hemos cumplido con nuestro co-
metido que es hacer pensar, hacer incidir la
reflexion sobre lo que es nuestro, hacer caer
el juicio respecto al cambio sobre nuestras
realidades histéricas determinantes.

En primer lugar el concepto del Estado. Pa-
ra el uruguayo el Estado fue y es el bien de
todos y la amenaza de todos. El Estado co-
mo aspiradora impositiva que se lleva parte
de la riqueza de todos y como depésito pro-
vidente donde se va a reclamar todo, cada
uno su tajada, la major posible. El Estado ha-
ce de todo, interviene en todo, desde bancar
el juego de azar hasta ser productor rural.
Se ha inventariado tantas veces la omnipre-
sencia del Estado que no tiene interés el ex-
tenderse mdas en ello. Del Estado se espera
todo, desde hacerse cargo de una empresa
que se funde hasta intervenir el fatbol, como
estuvo a punto de suceder hace poco. Del Es-
tado se reclama todo: todos los "habria que”
o “deberia haber” se refieren al Estado. Y
es inatil que un particular se manifieste gus-
toso o interesado en hacerlo porque inmedia-
tamente irrumpird, si no por encima de él,
por lo menos a su lado, el Estado. Hay como
un aceptar que estd en la naturaleza de las
cosas la existencia de un Estado omnipre-
sente y providente. Y nos permitimos pregun-
tar respecto a este concepto del Estado ges
tan diferente ahora?

Tomemos otro concepto, a modo de ejem-
plo, que consideramos como una estructura
mental nacional, un hdabito reflejo, algo muy
extendido y muy metido dentro nuestro. Me
refiero al concepto de riqueza o del proceso
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de hacerse rico.

El Uruguay, en lo que va del siglo, desde
que se decantd como nacién organizada fue
un pais sin grandes riquezas y sin grandes
ricos. Siempre estuvo y hasta ahora estd au-
sente la riqueza mineral que es la fortuna ins-
tantdnea, la que produce la fiebre del oro. Y,
con excepciones, como en todo, tampocc he-
mos tenido lo que podria llamarse dinastias
del dinero. Junto a estas realidades va entre-
lazado un sentimiento (30 un presentimien-
to?) de que la mucha riqueza personal no
debe existir. Este sentimiento se traduce en
la sospecha espontdnea de que quien ha he-
cho gran fortuna en poco tiempo, o es un de-
lincuente o es un pariente cercano.

Aun con todo el encandilamiento y la fas-
cinacién que la riqueza produce en todo co-
razén humano, existe esa censura sobre ella.
Siempre ha habido una sospecha sobre el
entiquecimiento, tanto de parte de l& malidi-
cencia de los pares como de parte del apa-
rato oficial, y una actividad fuertemente lu-
crativa es algo que ‘no deberia ser’.(l)

No es aventurado pensar que de aqui pro-
venga el hecho de que gran parte del apa-
rato normativo del pais esté armado, no pa-
ra favorecer al que trabaja y para alentar
al que produce, sino para atajar y evitar el
enriquecimiento excesivo, para evitar que al-
guien haga fortuna rapidamente. De aqui los
mil controles y los enredos tipicos que tiene
que desenmarafiar cualquiera que aspire a
hacer algo. Mucho mdas que en la complica-
cién congénita de toda burocracia, habria que
buscar por alli esa predileccién por el control,
la traba, la contra-traba y el laberinto de nues-
tro aparato normativo.

Hacer fortuna es un delito, o por lo menos,
es algo sospechoso. No hay manera —ha-
blando en general— de hacer fortuna en el
Uruguay, a no ser por la mediaciéon de la
loteria nacional, una herencia poco reparti-
da, o la criollisima avivada. Nunca por el

(1) Es muy cierto que en los tultimos afios ha habido
una serie de escandalos y negociados publicos que
hacen tambalear esta teoria. Pero, a pesar de esO
y abarcando un lapso mayor, ¢no habra algo de
clerto?
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trabajo. Y aun la llamada avivada es menos
mal vista en nuestro medio de lo que debe-
ria ser, pues guarda una cierta relacién con
esa, llamémosla asi, nocién de "“cdmo debe-
rian ser las cosas”. La avivada es la defrau-
dacién fiscal, la coima, la mufieca o la tram-
pa legal. Es decir, en cierto modo, es “par-
ticipar’ un poco de la riqueza del Estado,
sacar una tajada de la torta que lo es todo.

No es fdcil, en definitiva, establecer cudl
sea aqui la causa y cudl la consecuencia.
¢El enriquecerse es sospechoso porque no
hay manera de lograrlo sino mediante la
trampa o el ilicito? 4O, por el contrario, al
considerar el acceso a la fortuna como algo
"que no deberia ser”, se le ponen tantas tra-
bas que, en definitiva, se estd fomentando la
trampa y el ilicito? Sea cual fuere la causa
v la consecuencia, el hecho es que hay un
concepto particular de la riqueza y del ha-
cer fortuna que son muy uruguayos, que son
una estructura subconciente muy prevalente
en nuestra nacidén. Y de nuevo pregunto: ges
ésto ahora diferente?

Otro preconcepto, otra premisa bdasica y
casi axiomética del Uruguay como nacidén es
el concepto de que el Uruguay es Montevi-
deo. El resto, la campafia, es, en el mejor de
los casos, el commonwealth. Son las colonias.
De esto se ha hablado mucho y con mayor
autoridad de lo que podemos hacerlo noso-
tros. Pero digo bien: se ha hablado. La in-
cipiente conciencia de la importancia econdé-
mica que tiene para el pais la porcién de és-
te donde se produce su riqueza exportable
no ha llegado mdés alld de ia preocupada ad-
monicién de que no es juicioso matar a la
gallina de los huevos de oro, de que hay que
alimentarla y cuidarla. Que la gallina de los
huevos de oro pueda decir un dia: “puesto
que soy yo quien produce los huevos de oro,
voy a ser yo quien determine cémo y dénde
y cudndo se usa esa riqueza’’, eso es algo ab-
solutamente inconcebible. La colonia produ-
ce para la .metrépilis v la gallina para su
dueno.

El sistema de valores, el estilo, el ritmo de
vida, el entusiasmo y los gustos del uruguayo



rural, su paisaje interior, su manera de ser
noble, profundo y humano, no sélo no se re-
conocen sino que se utilizan para avergon-
zarlo. Si quiere ser culto tiene que ser mon-
tevideano, si quiere ser sano tiene que venir
a Montevideo, si quiere ser uruguayo tiene
que ser montevideano. Y uno nuevamente se
pregunta jésto, ahora, es tan diferente?

Se podrian encontrar otros aspectos muy
propios del Uruguay de hoy para hacer re-
caer sobre ellos la misma pregunta. Se po-
drion analizar de una manera mucho mas
profunda los tres que han sido meramente
mencionados. Lo que aqul interesa senalar
es que es posible, y quizds conveniente, me-
dir el antes y el ahora sobre un tipo de es-
tructuras y modalidades que son mds deter-
minantes y mads extendidas.

Para terminar queremos apuntar, de paso-
da, otra cosa que —aunque parezca algo pu-
ramente del nivel anecddético— puede, qui-
zas, tener algo que ver con ese sedimento del
ser nacional de que hemos hablado. Cuando
el seleccionado de futbol se preparaba a em-
barcar rumbo a Europa fue recibido por el
Presidente de la Reptblica. En esa oportuni-
dad el Sr. Bordaberry hizo un discurso muy
espontdneo en el cual le dijo al director téc-
nico del equipo que él consideraba que am-
bos ocupaban los dos puestos mdas dificiles del
pais, pues todos los uruguayos sabian des-
de siempre cémo se tenia que integrar el se-
leccionado y cédmo se debia gobernar el pais.
Quizdas la ocasiéon no haya ayudado a que
se viera nada demasiado profundo en esas pa-
labras. Sin embargo, uno no puede menos de

sentir que el Presidente dijo algo muy verda-
dero, algo que vive todo uruguayo. Aquello
de que todo uruguayo tiene su idea y su opi-
nién sobre cémo debe ser el gobierno de su
pais. Es verdad.

Y, en el fondo eso quiere decir que el uru-
guayo tiene una conciencia civica y una edu-
cacién politica y que, mal o bien, se inte-
resa por la marcha del pais, de su pais. Que
lo siente como propio, como algo que le per-
tenece. Quiere decir que el uruguayo se sien-
te protagonista del destino nacional y se re-
siste a convertirse en sujeto pasivo. Quiere
decir que el uruguayo intuye que tiene algo
que decir en las cuestiones nacionales y que
estd convencido que su voz importa mds que
su silencio. Quiere decir que no se resigna
a enajenar en manos de nadie su condicién
de ciudadano y que no estd cémodo ante
ningin gobierno vicario que lleve adelante
la gestién de la cosa publica sin participacién
suya. Quiere decir que el uruguayo fue edu-
cado como ciudadano mds que como subdi-
to.

Todo esto el uruguayo lo siente y lo vive,
aunque sea confusamente, ain entre la ver-
glienza de todas sus cobardias y de todos
los pequefios temores que lo han llevado, una
y otra vez, a itralcionar y negociar ese senti-
miento. A cambiarlo por una seguridad que
en un momento dado lo seduce, pero en la
cual luego no soporta vivir. Esto es lo que el
uruguayo siente como su dignidad civica, co-
mo su ser oriental. Y en esto, tampoco ahora
es diferente.
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LA MARCHA INEXORABLE
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Nosotros, los errantes, no damos comienzo a ningin
dia alli donde hemos terminado el otro; y ningdn amane-
cer nos encuentra alli donde nos ha dejado la puesta del
sol.

Adn mientras la tierra duerme nosotros viajamos.

Somos las semillas de la planta tenaz, y es en nuestra
madurez y plenitud de corazén que somos librados al
viento y dispersados.

Pero, ¢qué de aquellos para quienes la vida es una
roca, y la ley es un cincel con el que se proponen tallar-
la a su propia imagen y semejanza?

éQué del tullido que odia a los que bailan?

¢Qué del buey que contento con su yugo considera
2! alce y al ciervo del bosque extraviadas y vagabundas

criaturas? . -

¢Qué de la vieja serpiente que no puede mudar de
piel y llama desnudas y desvergonzadas a todas las otras?

:Qué diré yo de todos estos salvo qué también éllos

‘estan a la luz del dia, pero de espaldas al sol?

Ellos ven solamente sus sombras, y sus sombras son
sus leyes. ‘

Pero vosotros, que viajais cara al sol, {qué imagenes
dibujadas sobre el zuelo pueden reteneros?

A vosotros, que viajais con el viento, {qué veleta pue-
de dirigir vuestro curso?

Pueblo de Orfaiese: podéis apagar el tambor y aflo-
jar las cuerdas de la lira, pero, ¢quién le ordenars a la
alondra que no cante?

KAHLIL GIBRAN



MOVIMIENTOS DE LAICOS EN LA
IGLESIA DE AMERICA LATINA

BEATRIZ Y JOSE REIS

) PUNTOS DE CONVERGENCIA ENTRE LA ACTUAL PROBLEMATICA
L. A. Y LAS NUEVAS INQUIETUDES ECLESIALES PROVENIENTES

DEL VATICANO II

PROBLEMATICA LATINO AMERICANA

Mucho se ha hablado y mucho se ha escrito
sobre la actual problemdatica de A.L.. Hace-
mos nuestras, las observaciones fundamenta-
les de los obispos Latino Amencanos reunidos
en Medellin en 1968.

Las masas populares de América Latina van
tomando conciencia lentamente de su deseo
legitimo de ver respetado su derecho a la
igualdad y a la poarticipaciéon. Crece, al mis-
mo tiempo, la reaccién de varios sectores do-
minantes, a través del fortalecimiento de las
instituciones que garantizan un estado de in-
justicia, cognominado por los obispos como

"situacién de pecado” (Medellin Paz 56).

Esa reaccién, hoy bastante diseminada en
América Latina, provoca “una frustraciéon casi
general de legitimas aspiraciones, creando el
clima de angustia colectiva en que vivimos"
(Medellin - Documento Juventud, 47).

Los mds conscientes ven que el problema
no se resolverd sélo a nivel de opciones hu-
manas, sino a nivel de condicionamientos es-
tructurales. De ahi la palpable necesidad de
luchar, simultdneamente, por una transforma-
ciéon del hombre comin para hacerlo capaz
de asumir su responsabilidad (no sélo de su
propio destino, sino también del destino de su
comunidad) como de una transformacién de
las actuales estructuras que mantienen el

* El documento “Movimientos de Laicos de la Iglesia
L.atino Americana” fué elaborado por SPLA (Secreta-
riado para Latino América del Movimiento Familiar
Cristiano) a pedido del Departamento dc¢ Laicos del
CELAM,

status.

Esa percepcién coloca a toda Latino Ameé-
rica bajo el signo del cambio; necesario y
urgente para algunos, temido y repudiado por

otros. Cambio que no se limita sélo a algunas
pocas dreas, sino también cambio global que
podrd ser denominado de revolucién cultural,
provocando un proceso de cuestlonamlento Y
de cmdlisis en todos los dmbitos.

Los documentos de Medellin afirman que
esos son sdlo signos evidentes de que estamos
en el comienzo de una nueva época de la
historia de América Latina y que ese proceso
de cambio alcanza al propio hombre latino-
americano en su totalidad, velviéndolo inquie-
to ante el deseo de "integrar toda la escala
de los valores temporales en la visién global
ds la fe cristiana” (Medellin - Introduccién),
en contraposicion a la separacién hasta hace
poco vigente, entre fe y responsabilidad so-
cial, fruto o de un dualismo secular y paci-
ficamente aceptado, o de un sincretismo re-
ligioso, consecuencia de una catequesis inci-
piente.

La Gaudium et Spes nos dice que “el divor-
cio enire la fe y la vida diaria de muchcs debe
ser considerado como uno de los mds graves
errores de nuestra época’” (G.S. 43).

Como fruto de este andlisis y de este cues-
tionamiento nace “un nuevo humanismo, en
el que el hombre queda definido principalmen-
te por la responsabilidad hacia sus hermanos
y ante la historia’” (G.S. 55).

Esto hace que vivamos todos un momento
particularmente dificil.
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NUEVAS PERSPECTIVAS ECLESIOLOGICAS
FRUTO DEL VATICANO I

Como fruto de experiencias y retlexiones
surgié el Concilio Vaticano II que marcd una
nueva dimensién en la eclesiologia.

Tomando conciencia de que, como pueblo
de Dios, la Iglesia no era una realidad para-
lela o yuxtapuesta a la historia de los hom-
bres, sino una simiente o un fermento inserto
en ella para llevarla a su plena realizacién,
los cristianos procuraron ponerse al servicio
del mundo y de los hombres abrazando y

asumiendo los problemas y las angustias, las
esperanzas y las legitimas aspiraciones de
todos, en la construccion de la ciudad terres-
tre —lugar del encuentro del hombre con Dios
(G.S. Proemio).

Procurando ser servidores del mensaje
evangélico e intentando explicitarlo en sus
exigencias fundamentales, la Iglesia busca
hoy transformarse en testimonio vivo de esas
exigencias, ante situaciones histéricas concre-
tas testificando la radicalidad de esas exigen-
cias frente al estado de injusticia instituciona-
lizada que caracteriza nuestra civilizacién.

Concomitantemente grupos de cristianos
mds conscientes redescubren las exigencias
de su fraternidad y se dan cuenta que, como
Iglesia, cada uno de ellos estd& llamado a ser
“signo de unién de los hombres con Dios y
de unién de los hombres entre si”' (L.G.).

Intentan ponerse al servicio de la promo-
cién de la persona humana, procurando des-
pertar en todos la vivencia de una fraternidad
consciente capaz de analizar y criticar, en
funcién de los hermanos, el contexto en que
viven todos, procurando al mismo tiempo,
transformarlo y humanizarlo.

Como fruto de esta nueva perspectiva ecle-
siolégica los obispos de América Latina, reu-
nidos en Medellin en 1968, asi se expresaron:

“Es asi como la Iglesia quiere servir al
mundo, irradiando sobre él luz_y vida que cu-
ra y eleva la dignidad de la persona humana,
consolida la unidad de la sociedad y da sen-
tido y significado mdas profundo a toda la ac-
tividad de los hombres.” (Medellin - Justiciq,
S).

Esa actitud del episcopado latino-americano
no reprssenta una actitud aislada. Es fruto de
un cambio de perspectiva de toda la Iglesia
universal, por la toma de conciencia de su
mision historica, de su misidn de servicio:
llevar a ese mundo concreto la Palabra del
Sefior que es el mensaje evangélico, anun-
cidndolo en su radicalidad y en sus exigencias
fundamentales, para que los hombres de este
mundo con sus problemas concretos, aceptdn-
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dola y encarndndola, encuentren el camino
de su salvacién.

PUNTOS DE CONVERGENCIA

Cada época, cada cultura, cada pueblo tie-
nen caminos y problemas que, sin estar des-
vinculados de los caminos y problemas de la
humanidad global, les son espeacificos y piden,
en su concrecién, respuestas también especi-
ficas.

No siendo la vivencia evangélica un camino
paralelo a la vivencia humana, sino la en-
carnacién del mensaje de Cristo en nues-

tra propia vida de hombre, la Iglesia sélo po-
dr& ser ‘signo e instrumento de salvaciéon”
enterrdndose, cual simiente, en la médula de
es0s caminos. '

Esta toma de conciencia nos hace descubrir
que somos todos profundamente solidarios con
los problemas humanos y con la busqueda de
los posibles caminos de solucién que se pre-
sentan a los hombres de hoy.

Una de las caracteristicas mds sobresalien-
tes de nuestra época estd en que, querdmoslo

o0 no, vivimos todos dentro de un cuestiona-
miento global (1) sobre nuestra vocacién esen-
cial.

Dentro de este cuestionamiento global, cues-
tiona el latino-americano, de modo especial,
el problema de una necssidad urgente de re-
formas radicales, de cambios profundos en las

varias dreas estructurales del continente, fru-
tos de otras épocas, de otros problemas, de
otros condicionamientos.

Lo que pasa en América Latina hoy no es,
pues, algo especificamente latino-americano,
sino es la consecuencia de un cuestionamien-
to mundial que hace que el hombre de hoy
se situe de modo diferente en el cosmos v,
por consiguiente, entre los hombres sus her-
manos.

El cristiano consciente asume este cuestio-
namiento global, se examina ante él y, sin
olvidarse de su misidn trascendante —''consa-
grar el mundo a Dios""—, se vuelca a su mi-
sién histérica, asumiendo problemas concre-
tos y caminos concretos, en la bisqueda de la
realizaciéon del destino de los hombres.

Esto hace que la lglesia latino-americana,
como Iglesia continental, procure ponerse al
servicio de un continente en proceso de cam-
bio, buscando, como sacramento de Cristo e
instrumento de su Salvacidon, encarnarse de
modo concreto en el contexto latino-americano.
solidarizandos2 con su “aqui” y “ahora’.

(1) PFste acontecimieito es tan importante y tan univer.
sal que alcanza al hombre en su propia carnhe de

hembre, alcanziandolo, por lo tanto, en su rospus:iia
personal al Seflor y a los hermanos.



Dice Mons. Pironio en su libro "La Iglesia
que nace entre nosotros’’: ,

"La liberacién constituye una de las aspira-
ciones mds hondas y fuertes de nuestros pue-
blos. Es uno de los signos de los tiempos que
hemos de interpretar a la luz del Evangelio.”

“"Paralelamente despierta la conciencia, en
los hombres y los pueblos, de ser ellos mis-
mos, por voluntad de Dios, los artifices de su

propio destino. Pero se sienten amarrados por
condiciones de vida tales —sistemas y estruc-
turas— que les impiden ser los auténticos rea-
lizadores de su vocacion, los activos construc-
tores de la historia.”

"Sienten por.eso la necesidad urgente de
cambios estructurales profundos que les per-
mitan la creacién de un hombre nuevo en el
advenimiento de una sociedad mds justa y
fraterna.”

“...la Iglesia ha tratado de escuchar con
fidelidad la voz del Espiritu. Es que, si la as-
piracién es legitima, el compromiso liberador
es impostergable.”

Comenta ain el mismo Mons. Pironio, en
otro de sus libros. “Iglesia pusblo de Dios':

“La renovacién de la Iglesia nos ha puesto
fuertemente de cara cl Evangelio. La situacién
dramdtica del continente v la valorizacién de

las cosas temporales nos ha puesto de cara al

mundo. ¢Qué hacemos?”.

Y él mismo responde:

“Es necesario que sepamos encarnarnos
salvadoramente en la realidad latino-america-
na, asumiendo su generoso compromiso de
colaborar en el proceso de la promocién hu-
mana integral. Se trata de una fidelidad al
Espiritu Santo que nos habla hoy por los sig-
nos de los tiempos.”

"Es necesario tener un conocimiento exacto
de la situacién en que viven los hombres y
los pueblos de nuesiro continente. No se trata
de un simple conocimiento tedrico, sino de un
conocimiento “‘por pasién’’, es decir, "por ex-
periencia’’ vy que desemboque en una sensi-
bilizacidn equilibrada y salvadora y de un
conocimiznto de la realidad global, es decir,
socio-econdémica, cultural, religiosa.”

Esta convergencia de perspectivas entre la
visién humana del problema y su vision cris-
tiana —raramente verificada en la historia—
nos muestra que, de hecho, caminamos hacia
ura visién menos dualista y mds real, tanto
de las legitimas esperanzas humanas como de
la posibilidad de vivir la radicalidad de las
exigencias evangélicas dentro de nuestra vida
y de nuestra historia de hombres. '

I) ASPECTOS POSITIVOS DE LA PERCEPCION DE ESTA CONVERGENCIA

PLANTEO DEL PROBLEMA

Como es natural, el proceso de cambios
profundos en que se sumergieron hoy, tonto
la civilizocidn occidental como la Iglesia
—asumiendo ésta su misidn histérica— causd
tensiones y cred dareas de resistencia entre
aquellos que, por un motivo u otro, no consi-
guieron caminar al mismo ritmo.

Perspectivas diferentes entraron en lucha.

Si analizemcs las perspectivas quz se en-
caran con alguna objetividad, comprobamos
que:

—bajo una visién estatica, Iglesia y
mundo, son considerados realidades
completas, yuxtapuestas o paralelas;
cada una sujeta a su propia evolucién,
partiendo de valores y obijetivos pro-
pios.

—bajo una visién dindmica, la Iglesia
se inserta en el mundo como simiente
a punto para fructificar, jamdas consi-
derdndose como una realidad parale-
la o yuxtapuesta a la historia de los
hombres. Su misién consiste en reali-

zar, en cada época, cultura o civiliza-
cién, la encarnacién de Cristo en el
mundo concreto de los hombres, asu-
miendo, como El, toda la condicién
humana, excepto el pecado.

Procurando realizar la encarnacion de Cris-
to en el mundo concreto e histérico en que
viven los hombres la Iglesia denuncia no un
pecado abstracto y atemporal, sino el pecado
"considerado en su realidad histérica, en to-
das las expresiones de dominacién, de explo-
tacién, de egoismo humano’”, tal como se pre-
senta en el contexto en que ella se encarna.

Estando el pecado no sélo en el corazén del
hombre sino también '‘estructurado y organi-
zado hasta el punto de vincular la libertad de
las personas’’, la Iglesia enirenta ese pecado
estructurado, rompiendo equilibrios estableci-
dos, llevando a los hombres a una desintsgra
cién continua y dolorosa.

Ella aparece, por tanto, como signo de con-
tradiccion, lo que la hace en algunos momen-
tos ser perseguida. También Jests fue muerto
porque ‘'su mensaje enfrentaba las estructu-
ras del pecado” tanto dentro del corazon del
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hombre como organizado en el corazén del
mundo.

Y. como es ldgico, en la situacién ahora
asumida, "los cristianos no serdn perseguidos
por el hecho de celebrar ritos y si por el de
enfrentar una situacién establecida que se

siente llamada a la conversién y que se de-

fiende."” (2)

ASPECTOS POSITIVOS DE ESA NUEVA
PROBLEMATICA

— Posible ccncrecion del mensaje evangélico
con la consecuente superacion del dualis-
mo existencial.

Leemos en Gaudium et Spes, N° 43

“El divorcio entre la fe y la vida diaria de
muchos debe ser considerado como uno de
los md&s graves errores de nuestra época.”

Como se puede percibir facilmente, el con-
texto socio-religioso de América Latina es fruto
de un divorcio entre la fe y el obrar del cris-
tiano - divorcio que viene siendo vivido desde
la época de la conquista y se fue sedimentan-
do, por eso mismo, en estructuras e institucio-
nes inhumanas y deshumanizantes.

Siguiendo una visién estatica de la Iglesia
y del mundo —hoy superada— la catequesis
latino americana legitimd, en cierto modo, la
existencia de este dualismo, no percibiendo
que la conversién del hombre al cristianismo
supone, como condicién primordial, la acepta-
cién wvivencial' del nuevo mandamiento:
“Amaos los unos a los otros como yo os he
amado.”

Siendo asi tiends, por tanto, a encarnarse
en la vivencia social del cristiano, traduciéen-
dose en una repulsa radical al pecado de
desamor y, por consiguiente, a cualquier tipo
de injusticia.

Como respuesta a la exigencia del nuevo
" mondamiento del amor la conversién personal
del cristiano tiende a manifestarse en un nue-
vo comportamiento relacional, base de una
revolucién cultural que, necesariamente,
irrumpir&d en nuevas pautas de modelos so-
ciales. Estos, como es evidente, llevardn a un
profundo cambio estructural ya que las estruc-
turas surgen para servir a determinados mo-
dos de ser de los hombres.

Considerando que los caminos evangélicos
no son paralelos a los caminos de los hom-
bres, sinc que son los propios caminos huma-
nos vividos en su dimensién ‘religiosa”, po-
demos decir que no existen caminos mdagicos.

Existen si criterios humanos bdasicos y exi-
gencias evangélicas que desafian al hombre

(2) COMPLIN J. — Atualidade da Tceologin da Missio,
LEB N? diciembre 1972, marzo 1973 y setiembire 1973.
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de cada época y de cada cultura, proporcio-
nando la posibilidad de experiencias persona-
les y generacionales tipicas en la tentativa de
nuevas formas de encarnacién de esos crite-
rios y de esas exigencias evangélicas.

Nosotros los cristianos no formamos, por
tanto, un grupo aparte en medio de los otros
hombres y no poseemos caminos ocultos y
privilegiados que nos preserven de las expe-
riencias comunes. Somos, con todos ellos,
llamados a recorrer los caminos comunes,
siendo corresponsables de la gran aventura
que es la yida humana.

Por causa de esto el cristiano est& llamado,
en cada época, a procurar impregnar los va-
lores de su cultura con el fermento evangeé-
lico, no creando caminos separados, yuxta-
puestos o paralelos a los caminos de los
hombres, sino sumergiéndose en esos caminos
para orientarlos segun las exigencias del nue-
vo mandamiento del amor. _

Es llamado también, no lo podemos olvidar,
hoy y siempre, a participar de la vivencia de
la plenitud humana realizada en el Sefior Je-
sus —en el cual se encuentra el si de Dios
v el si del hombre, en una relacién personal
perfecta— hoy actualizada a través de la Igle-
sia y de la vida sacramental.

TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Algunas actitudes tipicas fueron tomadas
por los cristianos, en el correr de los siglos,
como tentativas de hacer presente a la Iglesia
en el mundo de los hombres.

Algunas de esas tentativas se conservaron
validas durante mdas tiempo que otras. Todas
ellas, no obstante, se caracterizaron como exi-
gencias de los enfoques teoldégicos vdlidos en
cada momento histérico.

Analizdndolas  esquemdticamente  percibi-
mos que la etapa denominada de "cristian-
dad” fue la mds larga experiencia histéricc
de la Iglesia. En ella, las realidades tempora-
les y terrenas no eran reconocidas en su au-

tonomia, sino que, por el contrario, la Iglesia

las consideraba sblo en funcién de la posible
construccién del Reino de Dios, confundido

muchas veces con el triunfo de la institucion
eclesiastica que las utilizaba en la conquista
de sus propios objetivos.

Las tareas de construccidn de la ciudad
terrestre, en el esquema teoldégico de cristian-
dad, consistian en trabajar por el bien directo
e inmediato de la Iglesia institucional, crean-
do condiciones para que sus intereses —re-
presentados sobretodo por los intereses de la
jerarquia o del clero— fuesen resguardados.



Con Jacques Maritain se dio un primer
intento de romper una estructura y una men-
taiidad de cristiandad, colocdndo en su lugar
lo que él mismo denominé ‘nueva cristian-
dad”: el mundo pasd a ser aceptado en su
realidad auténoma, la tarea de construccién
de la sociedad politica se desvinculé de la
tutela de la jerarquia. Los laicos asumieron,
como suyaq, la funcién de crear la nueva cris-
tiandad e intentaron agruparse en organiza-
ciones o movimientos cristianos para conse-
guirlo.

Esa tentativa maritaineana —esfuerzo por
romper con la etapa de la cristiandad— no
cuestiona, sin embargo, la base teoldgica que
le servia de fundamento: la distincién de pla-
nos entra lo sobrenatural y natural. Y situa,
por eso, a la Iglesia vy el mundo en planos
claramente diferenciados, unidos apenas por
el proyecto del Reino de Dios para el cual
ambos deben trabajar, cada uno en su drea
especifica e independiente. ‘

Acentia, en consecuencia, la diferencia de
funciones entre sacerdotes y laicos e identifi-
ca con la misidn de la Iglesia la misién de
los propios movimientos laicos: evangelizar v
animar el mundo temporal, permaneciendo la
Iglesia, como tal —y también esos movimien-
tos— neutros y apostdlicos.

Superado el esquema ieoldgico de la divi-
sién de pianos con la nueva eclesiologia del
Vaticano II crece hoy lo que podemos deno-

minar como ‘‘postura de encarnacion'’. Postu-
ra que lleva a la Iglesia a definirse como
servicio de salvacion integral para todo el
hombre y pcra todos los hombres— recono-
ciendo que no existen dos historias yuxta-
puestas o paralelas, una profana y otra sa-
grada, sino una convocacidén de todos los
hombres para, siendo plenamente hombres,
asumir de modo consciente y opcional su si-
tuacién de hijos de Dios, hoy, aqui, ahora.

Esa nueva perspectiva valoriza cristiana-
mente las propias raices de la accién huma-
na, valorizando el compromiso en la cons-
truccidén de una nueva sociedad politica como
parte del proceso de salvacién del hombre y
como fundamento necesario a la creacién del
hombre nuevo.

Esta toma de posicién jamds existié en la
historia en estado quimicamente puro. Varias
tonalidades la hacen menos agresiva para

adaptarse a las necesidades de cada época.

Al percibir la incompatibilidad radical en-
tre las exigencias evangélicas y la manuten-
cién de una sociedad injusta y alienante,
algunos movimientos laicos, en América La-
tina, tomaron posiciones politicas claras vy

definidas, asumiendo, como suyos, los proble-
mas de las mayorias sin nombre y sin voz.

Dentro de esta nueva perspectiva teoldgica,
que se afirma cada vez mds, la Iglesia tiene
el papel de ser en el contexto socio-politico,
cultural y econdmico, en el que estd insertq,
una “conciencia critica’ encargada de proble-
matizar la vida concreta, de poner ante ella
las exigencias evangélicas, “cotejando toda
situacién histérica con el futuro absoluto del
hombre”. (Gustavo Gutiérrez - Teologia de la
Liberacién).

Este enfoque, vivido en América Lating,
dié origen a la Teologia de la Liberacién, di-
rigida hacia la construccién de una sociedad
y de un hombre nuevos. Se integra, por tanto,
la construccién del mundo con el crecimiento
del Reino de Dios y la misién del cristiano es
percibida como un “compromiso con la libe-
raciéon total del hombre inseparable de su
liberacién politica y de su liberacién evangé-
lica.”

Esta nueva postura de los cristianos Latino-
Americanos mas concientes lzs llevd a optar
por una vida de pobreza, asumida por ellos
como solidaridad concreta con los pobres del
continente y como gesto de protesta contra la
sociedad opresora y dominada por la propa-
ganda alimentada por minorias interesadas
en crear falsas necesidades y en mantener el
“status” de sus privilegios.

"Considerando que siendo rico, el Senor
Jestis se hizo pobre para salvar al hombre,
liberdndolo del pecado y de sus consecuen-
cias”, procuran estos cristianos asumir la si-
tuacion de pcbreza y marginalizacion del
hombre latinoamericano para, como uno de
ellos, poder despertarlo a su vocacidon y su
misién de hombre con todo lo que esto impli-
ca de lucha y participacién en la construccidn
de un destino comun.

Esta actitud es generalmente considerada
como provocativa y revolucicnaria por aque-
llos a quienes interesa mantenar el actual
"status’’, pues optar por el oprimido es "ipso
facto’” no aceptar las razones de los ovreso-
res. Significa per el contrario, tomar concien-
cia dindmica de la realidad de opresion, asu-
miendo una praxis vivencial (Paulo Freire).
Como fruto de la situacion concreta y angus-
tiosa, los mismos grupos comprometidos con
los oprimidos iniciaron un proceso de andlisis
critico de su vivencia y de su actual actua-
cién, mirdndolas a la luz de las exigencias
evangélicas y sacando de esa reflexién co-
mun las lineas de comportamiento para el
cristiano de hoy en Ameérica Latina.

Surgié asi la "Teologia de la Liberacién”
como opcidén de la Iglesia Latinoamericona
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que intenta asumir hoy una postura de encar-
nacién en el actual contexto del continente
procurando ser solidaria, no sélo con la mo-
yoria oprimida, sino también con los grupos
comprometidos con el proceso de liberaciéon
ast iniciado.

Como consecuencia de esa nueva postura
de encarnacién, comienza un lento pero pro-
gresivo proceso de apertura de la Iglesia (so-
bre todo por medio de algunos movimientos
de laicos) en el que descubre “las exigencias
evangeélicas de un compromiso cada vez mds
neto con los oprimidos de este continente ex-
poliado” (Gustavo Gutiérrez, idem).

La clara toma de conciencia de la ampli-
tud de la miseria, de la situaciéon de opresién
v de alienacién de la mayoria, es entendida
como ofensa al hombre y a Dios, y como sig-
no evidente de la vinculacién hasta hoy man-
tenida entre la Iglesia y la clase opresora.

Las fronteras entre la construccion de la
ciudad terrestre y la construccién del Reino
de Dios se hacen cada vez mds tenues y el
proyecto de una revolucién cultural global
surge como necesidad fundamental del mun-
do de los hombres y como base del Reino que

va estd entre nosotros, con exigencias claras
e insoslayables: esto nos pone a todos en la
disyuntiva de optar por el cuadro de referen-
cias evangélicas o por las exigencias de una
sociedad de consumo que tiznde a esclavizar
cada vez mdas al hombre para poder subsistir.

Esta nueva postura de la Iglesia Latinoame-
ricana se estd haciendo con rupturas e in-
comprensiones dolorosas, ya que, hasta hoy,
la Iglesia institucional en nuestro continente
estuvo muy unida al orden establecido. Vive
hoy, por tanto, situaciones inéditas, para las
cuales no se encuentra suficientemente prepa-
rada; esa situacidon totalmente nueva da ori-
gen a la disociacién existente entre los docu-
mentos oficiales y la vivencia de los valores
en ellos expuestos por la propia jerarquia que
los redacta y promulga.

De ahi la importancia creciente de esa re-
flexién teoldgica constante, como critica de
caminos expsrimentados, de tentativas de
aperturas, de perspectivas y de lineas de ac-
ciébn en un contexto inédito, en el que el
evangelio nos interpsla con voz nueva y con
exigencias concretas, deniro de este contexto
histdérico que es el nuestro.

La Iglesia Latinoamericana al marchar al
ritmo de opertura de la Iglesia universal, asu-
me caminos que le son especificos ante las
necesidades que le son propias. Pero aunque
parezcon caracteristicas Latinoamericanas son
al mismo tismpo, consscuencias de las nece-
sidadzs bdasicas del hombre: signo de su vo-

cacién esencial que lo impulsa a realizarse
como persona tanto ayer como hoy.

La construccién de la ciudad terrestre v la
construccién del Reino de Dios se dan la ma-
no en América Latina ahora de modo nuevo
y especifico; mdas vdalido como tentativa de
respuesta auténtica a las exigencias evangéli-
cas captadas por oidos nuevos y por concien-
cias situadas en un momento histérico crucial.

COMPROMISO - SERVICIO

La privacidad del cristianismo viene de la
Edad Media. El mensaje biblico es radical-
mente social y politico y busca llegar hasta
el pecado y hacer que se desinstale tanto

del corazdén del hombre como de su estructu-
racién en el mundo.

Por eso, desde los primeros siglos, el "tes-
timonio”’ fue una forma muy pura de vivir
las exigencias evangelicas. Y el testimonio es,
justamente, una actitud o una palabra publi-
ca que pretende enfrentar y vencer las es-
tructuras del pecado que aprisionan a los
hombres. :

En la primera sra cristiona el "testimonio”
(martirio) fué considerado como la mejor for-
ma de entregar la vida por la salvaciéon del
mundo; mdas tarde como el mejor "“servicic”
que un cristiono podia prestar en su comu-
nidad.

Poco a poco, con el correr de los tiempos
v a medida que el cristianismo se hacia pau-
latinamente mds privado, el &mbito de los
compromisos y de los servicios se fue hacien-
do también mds privado y mds restringido y
los hombres fueron abandonando la misién
de atacar el mal (pecado) en su propia es-
tructura publica.

Como consecuencia de esta estrechez de
perspectivas el compromiso y el sarvicio pa-
saron o asumir no una dimension de salvo-
cion, denunciadora y profética, sino una di-
mensién puramente asistencial, como ayuda
material a los hombres en sus necesidades
concrsatas.

Al mismo tiempo, la Iglesia institucional
pasd a ser vista como una estructura de sal-
vacién, como unico camino salvifico en si
mismo. Por eso, pertenecer a esa estructura
era grandemente tranquilizador y los cristia-
nos s2 fueron, poco a poco, instaldndose cé-
modamente olvidando de transformar su vida
humana en adhesiéon conciente a una fe vi-
vencial.

Y comenzaron a surgir, consecuentemente,
dentro de la propia estructura de salvacién
que era la lglesia, pequefias estructuras que
garantizaban la salvacién con mdas seguridad,



las cuales justificaban a quienes a ellas se
adherian (por ejemplo, los nueve primeros
viernes, u otras formas andlogas de devocién)

Pero hoy descubrimos que nuestro servicio
a los hombres no consiste en ofrecerles o en
imponerles una estructura que los salve de
forma automdtica y segura, independiente-
mente de su participacién en ese proceso de
salvacién.

Y ni consiste en ofrecerles nuevos tipos de
estruciuras de liberacion mds en consecuencia
con la mentalidad y necesidad actuales; pues
ninguna estructura serd capaz de liberar al
hombre de su pecado haciendo que sea ver-
daderamente hombre.

Descubrimos que cualquier estructura im-
puesta, incluso aquellas que buscan la libe-
racién del hombre, se transforma en estruc-

tura opresiva, por el simple hecho de ser im-
puesta.

Nos parece, pues que el mejor servicio que
le podemos prestar es hacerles descubrir su
vocacién de hombres, de personas llamadas
a la relacién personal con el Sefior —por lo
tanto, personas fundamentalments destinadas
a una interrelacién personal de amor.

Despertando a los Latinoamericanos de hoy
a su vocacién de hombres v a la misién que
de ella surge, los estaremos despertando, al
mismo tiempo, para que perciban la necesidad

del cambio de estructuras ccmo una de las
condicicnes bdsicas para la instauraciéon de
su proceso de liberacidn.

Simulténeamente los estaremos educando
para que ellos sean loz agentes de esos cam-
bics, no sélo en el momento de romper con
las  estructuras ambiguas, antifuncionales vy
rerjudiciales, sino también duraate 2! rrocsso
de liberacién (que es esencialmente perma-
nents), de revisién continua que nosotros los
cristianos denominamos ‘‘proceso de conver-
sién”’.

Esa conversién personal permanente --adhe-
sidn conciente a una vivencia de fe— es una
exigencia humana y evangélica pues ‘‘no
existe justicia y caridad sin reforma de es-
tructuras; sin embargo estas deben estar con-
tinuamente emanando de una voluntad de li-
bertad vy de amor de los hombres”.

"No existen estructuras de libertad sin hom-
bres que quieran ser libres y las usen para
mantener su libertad. No existen estructuras
de amor sin hombres para amar’. (Comblin).

Todo esto nos muestra que el proceso libe-
rador del hombre latinoamericano —a pesar
de ser urgente y necesario— serd fruto de una
larga fidelidad que exige interiorizacién y
maduracion.

No podemos decir que la instauracién de
ese proceso sea la funcion de la Iglesia, la
funcion del cristiano. Es mucho mdas que una
funcion. La instauracién del proceso de libe-
raciéon es hoy la mision histérica de la Iglesia
(pueblo de Dios) en América Latina, ya que:

—Después del Vaticanc 1II, la Iglesia
universal estd al servicio del mundo y
la Iglesia Latinoamericana se pone al
servicio del continente.

—El episcopado Latinoamericano reuni-
do en Medellin en 1968 comprobd que
existe en América Latina una situa-
cién estructural de pecado.

-—La salvccidon consiste en liberar al
hombre, no de un pecado abstracto e
intemporal, y si del pecado-base que
mantiene situaciones pecaminosas y
opresivas que impiden a los hombres
construirse libremente como hombres
y consiste en liberarlos atin de sus
propias estructuras mentales que lo
marginalizan del proceso de su libe-
racién.

—La respuesta a las exigencias evangé-
licas no supone que se creen, hoy,
caminos yuxtapuestos o paraielos a los
caminos humanos, sino que asumamos
esos caminos en sus aspectos positi-
vos v, ,juzgdndolos con conciencia
critica, los orientemos en la linea evan-
gélica.

Sin dejar de ser especifica respuesta a una
problemdtica especifica, sin dejar de ser par-
te de un contexto intelectual particular (y
sufriendo por tanto sus influencias y limitacic-
nes) esa misién de la Iglesia Latincamericana
transmite un mensaje que responde a las exi-
gencios fundamentales dei hombre y que tie-
ne por eso mismo un valor universal capaz
de interpelar a hombres de otras gsneraciones
y de otras culturas y civilizaciones.

Tratase, como se puede ver facilmente, de
volver a considerar el ‘“testimonio” como el
servicio por excelencia —no copiando servil-
mente el estilo de testimonio de los primeros
cristianos, fruto de otra épcca y de otro con-
texto, sino asumiéndolo en sus exigencias
fundamentales de proclamar la soberania del
Sefior y lcs derechos del hombre ante estruc-
turas que se absolutizan, transformdéndose de
medio en fin.

Es légico que ese cambio de perspectivas,
—esa "vuelta a las fuentes'’'— encontrar&
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dreas de resistencia que se fundamentarén en
la propia orientacién catequistica que fue da-
da en América Latina.

Todos podemos percibir que:

“sucede frecuentemente que los hombres
desesperados de si mismos, buscan la salva-
cion en forma de refugio: muchas religiones
les ofrecen un mundo de refugios en el que
el hombre puede olvidarse de su obligacién
de ser hombre, viviendo en un mundo de
fantasia en que se dispensa la necesidad de
ser hombre, siendo servidor de dioses o de
espiritus. Esa alienacién da tranquilidad v
seguridad, paz interior, bienes que espontd-
neamente los hombres aprecian mds que la
libertad vy el amor’” (Comblin).

No obstante podemos asegurar que la rea-
lizacion final de la historia de la humanidad
serd fruto del trabajo de los hombres que asu-
man su misién de construir el mundo; y lo
hagon no como si fuesen ruedas de un en-
granaje, sino ror un acto conciente y opcio-
nal, exigencia de su fe vivida —aunque esa
fo dsje en total obscuridad los caminos con-
cretos a ser seguidos, como deja en la sombra
lo que cada uno debe hacer para darse a
luz a si mismo.

Aspectos negativos de la nueva perspectiva.

Posible absolutizacién de determinada
ideologia.

Consideramos "ideologia’” un sistema de
pensamiento propio de determinada época,
cultura o civilizacién, sistema al cual el hom-
bre se adhiere para dar valor y significado
a la colectividad de la cual es miembro.

Por eso mismo, toda ideologia, sea la que
fuere, induce a los hombres, partiendo de la
mentalidad y de los problemas especificos de
su época, a crear "'utopias’” en vistas a cons-
truir el futuro.

Siendo la ideologia un sistema de pensa-
miento vinculado a la mentalidad de una
época (sea para orientarla, sea para criticar-
la) tiene grem influencia sobrz ella.

Respondiendo casi siempre a los deseos v
a las necesidades de los hombres que en ella
viven, los induce a comprometerse con ella,
aceptdndola como verdadera creencia, hasta
el punto de encuadrarlos en un mismo modo
de pensar y de actuar, de sentir y de decir,
domindndolos con un rigido esquema, con
pocas posibilidades de opciones personales.

Dado que cualquier ideologia, por su pro-
pia naturaleza, orienta a la accidn puede
transformarse {aciimente en una organizacidn
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de "funciones” en que el hombre es, general-
mente,, encuadrado como pieza de un meca-
nismo que limita mucho las actitudes libres y
creadoras.

Siendo aun, cualquiera de ellas, indiferente
a las exigencias humanas fundamentales, ter-
minan casi siempre sacrificando personas hu-
manas, y eso sucede incluso cuando esas
ideologias reclaman justicia y fraternidad.

Todos nosotros, en América Latina y en
todo el mundo, estamos condicionados e in-
fluenciados por la ideologia de nuestra época.
Esa ideologia (sistema de pensamientos) nos
llama a cada uno de nosotros diariamente, in-
tenta comprometernos de un modo cada vez
mds imperioso y total motivindonos para una
adhesion incondicional.

Daspierta en el hombre comiin un entusias-
mo bastante peligroso porque, aunque parez-
ca profundo y bien fundamentado, es super-
ficial y caracteristicamente emocional.

Por eso, cuando prescindimos de nuestra
conciancia critica, influidos por la fuerza del
convencimiento ideoldgico, nos olvidamos de
nuesira responsabilidad de persona, nos olvi-
damos de que las verdaderas dimensionzas de
nuesira personalidad escapan a la érbita de
la adhesién ideoldégica que se concretiza en
algo independiente o la verdadera experien-
cia de vida personal.

A medida que nos hacemos mds personas,
mds maduros, sentimos necesidad de analizar,
de revisar, de criticar la ideologia de nuestro
tiempo, empleando para esto caminos muy
personales, que exigen gran cantidad de co-
raje y de objetividad; caminos que nos con-
ducen a lo profundo de la psrsona y nos
abren al llamado de la fe, que es diferente
de la adhesién ideoldgica.

La adhesion de fe, en contraposicién a ia
adhesién ideoidgica, se fundamenta en lo mdas
intimo del hombre, como respuesia personai
a la comunicacién (revelacién) que Dios le
hace de si mismo, como presencia en lo mds
intima de su ser.

Esa presencia de Dios en lo mds intimo deu
hombre, se inserta en la propia presencia que
el hombre tiene de si mismo, en su propia
existencia de hombrs, como parte de la his-
toric y de sus condicionamientos culturales.

Esto hace que la adhesién de fe de cada
hombre se amolde necesariamente a los sis-
temas de pensumiento, a las ideologias pro-
pias de cada época y al propio contexto cul-
turcl.

Practicamente hablando su adhesién de fe
no estd separada de la manifestacién de su
adhesién ideoiégica, al ser vivida y expresa-
da en términos y canceplos que forman parte



de la ideologia de determinada época o cul-
tura, aunque en su nucleo de respuesta per-
sonal los trascienda a todos.

Luchamos hoy en América Latina para des-
vincularnos de ideologias y sistemas de pen-
samiento de épocas y culturas ya ultrapasa-
das.

Intentamos desvincular el mensaje evangé-

lico de los diferentes condicionamientos cultu-
rales que lo debilitan vy que, ademds, crean
dreas de resistencias para que el hombre
moderno pueda creer.
- Debido a ésto corremos el riesgo de con-
fundir, sin darnos cuenta, el mensaje evangé-
lico en su primitiva pureza con nuestro con-
dicionamiento ideoldégico actual, limitdndolo
como si él pudiera ser vivido integralmente
e6lo dentro de nuestros esquemas Latinoame-
ricanos de hoy.

Es verdad que nusstra ideologia Latinoame-
riccna es inmensamente vdalida y positiva.

Si llegamos a comprenderla en toda su pro-
fundidad serd un contexto muy vdlido para
la vivencia de un nuevo estilo de {2 cristiana.

Es verdad también que vivimos tiempos
nuevos que son, en si mismos, un desafic a
una nueva encarnacion del mensaje evangé-
lico, a una nueva postura del hombre ante la
vida y ante los nuevos valores que la acom-
panan.

Es verdad, finalmente, que nuestra adhesién
a la fe no estd desvinculada de las adhesio-
nes de fe de nuesiros antepasados y, por ello,
es el lazo de unidén, en el gran proceso de
adhesién de la humanidad, como un todo, al
Sefior que era, que es y viene.

No obstante, hoy mdas que nunca, nos pa-
rece necesario descubrir, en el depdsito com-
plejo que nos han dejado civilizaciones y
culturas pasadas, la simplicidad del mensaje
primitivo.

Nos parece necesario, si queremos ser fie-
les a nuestro tiempo con sus posibilidades vy
limitaciones, encontrar la esencia del mensa-
je evangélico "por encima de edificios cultu-
rales que siempre renacen’’ (Comblin).

Este es tal vez, el papel del Espiritu Santo

en la historicidad de la Iglesia: hacasrnos des-
cubrir, dentro de la complejidad de las con-
tribuciones culturales, el mensaje original en
su simplicidad y exigencias absolutas.

Posibilidades de una nueva esclavitud
cultural de la fe

Intentamos hoy liberar a la fe de antiguos
condicionamientos culturales que, poco a po-
co, se fueron absolutizando, reduciendo el

mensaje y sus exigencias evangélicas a so-
télites dependientes de la cultura occidental vy
mediterrdnea que en la época de los grandes
navegantes domindé el mundo hasta entonces
conocido.

Tanto América Latina como otras tierras
entonces descubiertas y evangelizadas recibie-
ron, sin ninguna oposicién, una fe tipicamen-
te ibérica, influida por la época de la contra-
reforma y por la privatizaciéon del cristianismo.

Ese tipo de fe fue vivido sin mayores and-
lisis y criticas hasta los tiempos actuales en
que, dentro de un contexto de cuestionamiento
global, sufri6 un proceso de contestacién di-
recta y agresiva.

Reflexionando sobre si misma y tomando
conciencia de su misién histérica la Iglesia
revisa, por via de consecuencia, el sentido
de la fe, limpidndola de adherencias y esclo-
vitudes culturales que la venian deformando
vy creando para la adhesién de la fe de los
hombres de hoy dareas de resistencia basadas
no en las exigencias propias del mensaje
evangélico en su fuerza primitiva sino mas
bien en la absolutizacién de elementos cuitu-
rales que lo disminuian, limitdndolo y reiati-
vizdndolo.

Se did asi lo que se llama "desmitificacién’”
de la fe. Hecho mds puro, més desnudo, més
nuclear, el mensaje evangélico fue rechazado
por muchos que lo desconocian de esta forma.

La revalorizacién del mandamiento del
amor, mensaje bdsico del cristianismo, puso
en cuestionamiento puntos antes considerados
prioritarios, que hoy han pasado a ser secun-
darios o menos importantes.

Bajo estas nuevas perspectivas el mensaje
evangélico llegdé a una nueva sintesis en la
que no se sacrifican elementos esenciaies que
lo integran. En esta nueva sintesis algunos
elementos que habian sido relegados en la
sombra ocupan posiciones prioritarias, mien-
tras otros, supervalorizados anteriormente, su-
fren un proceso de relativizacion.

Esta nueva sintesis de la fe se expresa hoy
en América Latina en términos y conceptos
culturales que le son propios, lo que le da
originalidad y autenticidad. Como fruto de un
enfoque Latinoamericano ileva consigo sus
posibilidades, sus riquezas, sus deseos, sus li-
mitaciones, aunque sea bastante auténtica
para no minimizar la pureza del mansaje
evangélico.

Por eso puede América Latina proponerla
tal como la capta a otros pueblos y a otras
culturas, en su base universal y trascendente.

Para poder comprender bisn el problema
que ahora nos preocupa tendremos que tener

bien claros alguncs puntos fundamentales:
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—La cultura es una forma, un estilo de

realizaciéon humana propios de deter-
minada época, de determinado pueblo,
de determinada filosofia de vida.

--Es —como las propias épocas, los pro-

pios pueblos, y las propias filosofias
de vida lo son— provisoria y tiende
a ser sustituida por otras formas cul-
turales al ritmo de la marcha y la
maduracién del hombre vy de la huma-
nidad. De ahi la relativizacién de los
vaiores culturales y la necesidad de
que sean constantemente revisados,
para que no se eternicen después de ha-

ber agotado su tiempo de validez, de
funcionalidad y de fecundidad.

—Aunque cada cultura sea provisoria es

dentro de ella, dentro de los valores
culturales de cada época que los hom-

bres son llamados a vivir y a realizar
le definitivo: la adhesion vivencial de
fe que trasciende y ultrapasa todos los
condicionamientos culturales. Y todos
somos llamados a vivir lo definitivo,
no al lado o de modo yuxtapuesto a
las exigencias culturales de nuestro
pueblo o de nuestra época, sino den-
tro de esas exigencias, siempre que
ellas sean humanas y legitimas. Esa
encarnacién de la fe en la cultura de
aquel que la vive, le da un tono de

autenticidad que es, al mismo tiempo,
su fuerza y su flaqueza.

—Aunque revistan la adhesion de fe

(volviéndola perceptible e identificable
por los hombres) los conceptos y va-
lores culturales no pierden su cardcter
provisorio y relativo, sino que, por el
contrario, colocan su propia proviso-
riedad y su propia relatividad al ser-
vicio de la respuesta de fe de cada
generacion, de cada pueblo. Como
Juan Bautista son llamados a desapa-
recer en la medida en que la adhesién
a la fe se hace mds explicita, mas
adulta, mds despojada por tanto de
elementos provisorios y accidentales.

-—Todo ésto nos muesrta que prdactica-

mente nuestra adhesién de fe jamds
serd desvinculada e independiente de
nuestro contexto cultural. Por nuestro
propio condicionamiento humano so-
mos y seremos siempre incapaces de
liberarnos totalmente de los conceptos,
valores e ideologias de nuestra cultu-
ra, tanto en nuestras respuestas a las
llamadas del Sefior como en las-res-
puestas a las llamadas del hombre.

Por eso, es muy dificil ser capaz de
relativizar la propia forma con que sz
reviste nuestra adhesion a la fe. Es
necesario, por otra parte, que lo ha-
gamos, no para desvincularnos de esa
forma de expresién, mas para qus,
habiéndole reconocido su debido va-
lor, podamos exponerla en su riqueza,

como servicio a esa misma respuesta
de fe.

Acostumbrados a vivir durante siglos una
fe desvinculada de la vida y desvinculada por
tanto del contexto cultural, podemos caer hoy
facilmente en el extremo contrario, identificdn-
dola con la nueva cultura y las nuevas ne-
cesidades que surgen, transformdndola en
respuesta a una actitud pragmatica e inmedia-
tista, esclavizandola a los nuevos conceptos
y a las nuevas actitudes que surgen, fruto de
las nuevas necesidades. Seria esto absoluti-
zar la nueva cultura que surge y relativizar
la adhesién a la fe, limitdndola y empobre-
ciéndola.

Por no distinguir estas realidades fundamen-
tales muchos afirman la imposibilidad para el
hombre de hoy de situarse dentro de las exi-
gencias de una respuesta vivencial de fe, ya
que esas exigencias fueron propuestas al hom-
bre de otro tipo y de otra forma cultural.

Vemos en el Evangelio, no obstante, que
las llamadas evangélicas eran hechas espe-
cialmente a los pobres —hombres marginali-
zados y desvinculados de cualquier tipo de
cultura y de cualquier tipo de civilizacion—
siendo, por tanto, llamadas destinadas a lle-
gar hasta el hombre en lo més elemental de
su humanidad, en aquel punto minimo en que
él es capaz de decir “si"” ante el Sefior que
a él se revela v ante la llamada de los her-
manos.

Ese descubrimiento del problema sitia al

acto de fe en su verdadero lugar:

Adhesion personal a las exigencias del nue-
vo mandamiento, como actitud de obediencia
al Sefior y como salida de si para ponerse
al servicio de sus hermanos, asumiendo al
mismo tiempo sus alegrias, angustias, necesi-
dades vy legitimas esperanzas.

Peligro de confundir Reino de Dios con
reforma de estructuras.

Después del Vaticano II la Iglesia se define
a sl misma como ‘‘sacramento de la intima
unién de los hombres con Dios y de la unién
de los hombres entre si”’. Y ain como ''signo
e instrumento de salvacién” (L.G.).

Los dos términos de esa auto-definicién de-



ben, pues, completarse: para que el hombre
pueda unirse intimamente con el Sefior y con
los hombres, sus hermanos, debera:

—Introducirse en el proceso de Salva-
ciéon que lo libera de aquello que le
impide ser verdaderamente hombre y
que lo haga capaz de luchar contra
el pecado que tiene la raiz en el pro-
pio corazén del hombre, predisponién-
dolo a ser fuente de todas las domina-
ciones personales y espirituales.

—Entrar en un proceso de liberacién
constante, liberacién que llega no sdlo
al propio hombre, sino a todo el “back
ground” condicionante, ddndole posibi-

lidades para encontrar la libertad in-

terior.

—Renovarse en su libertad y en su res-
ponsabilidad (por tomto en su amor)
para volverse, de un "hombre para
si” en un "hombre para los otros”
viendo en ese cambio de postura an-
te la vida “no la expresiéon de una
conducta moral, sino la propia esencia
de su persona, creada a imagen de
Dios, que es comunién profunda y to-

tal” (Arrupe).

Salvar al hombre significa, pues, introdu-
cirlo en un proceso de autoconquista psrma-
nente, pues la salvacién es concreta como es
concreto el pecado, vy como éste, condicionada
por las circunstancias histéricas propias de
determinadas épocas, de determinados pue-
blos, de determinadas culturas. Sdélo al final
de ese proceso el hombre se dard a luz a si
mismo.

La perspectiva biblica concretiza ain mdés
el concepto de salvaciéon: habla ella de “sal-
var al hombre de las potencias que lo opri-
men y esclavizan®.

En nuestro mundo actual esas potencias
esclavizadoras son las estructuras personales,
sociales, ideoldgicas, culturales, econdmicas
todas ellas creadas por el propio hombre.
Hablando por tanto de la salvacién del hom-
bre, la Biblia la define con una gran ampli-
tud, suponiendo que ella significa también la
liberacién de las amarras de esas estructu-
ras que constituyen para él un esquema de
opresién.

El Latinoamericano intenta luchar hoy con-
tra formas opresoras muy concretas. La bus-
queda de su liberacién lo coloca en la nece-
sidad de que se efectien cambios profundos
v urgentes. Esto hace que nuestro continente

se caracterice por una continua busqueda de
su propia liberacién, a través de cambios es-
tructurales rapidos y profundos.

Todo indica que si el proceso de liberacién
subraya la necesidad de cambios estructura-
les, el proceso de saivacidén ve esos cambios
como necesarios pero insuficientes en si, si
no van acompanados por la conversién del
propio hombre - fuente de todas las estructu-
ras que hoy lo dominan. Pues esas "estructu-
ras econdémicas o sociales de dominacién o
de explotacién tienen raices, no en formas
juridicas exteriores que bastaria destruir o
sustituir, no en la voluntad perversa de un
grupo de hombrss, sino en todos los hombres".

“"Todos tienen la misma tendencia a engen-
drar nuevamente estructuras de dominacién y
de opresién, expresiones de su voluntad de
privilegio y superioridad. Y esas estructuras
se mantienen gracias a la cobardia, al silen-
cio y a la colaboracién de millones de hom-
bres: el mal estd en la voluntad abusiva de
quien tiene oportunidad para dominar al pro-
jimo vy en la cobardia que acepta las injusti-
cias.” (Comblin)

Estdn surgiendo hoy, en varias partes del
mundo, pequefias comunidades de cristicmos
que buscan un nuevo estilo de actuacién en
el mundo. Esto nos parece sintomdtico y nos
lleva a pensar en la necesidad de revisar la
teologia de la misién a la luz de las expe-
riencias vividas.

Algunos afios atrds, viviamos todavia en
un ambiente de cristiandad —hoy roto por el
cuestionamiento global y por la nueva pro-
blematica actual.

La Iglesia consideraba entonces como su
misién:

——cuidar de la extensién de los grupos
visiblemente institucionalizados por
ella;

—reclutar nuevos cristianos haciéndolos
semejantes a los cristianos antiguos:

—administrar las varias asociaciones de
cristianos.

"Hasta hoy la mayor parte de las activida-

des y las propias estructuras se definen en
funcidn de una administracién d= la consoli-
dacién de aquello que ya existe”. (Comblin).

En consonancia con su misién de “servido-
ra’’, la Iglesia asume hoy un nuevo estilo de
misién. Como Jesis lo hiciera en su tiempo,
‘se dirige a los que estdn fuera, habla para
denunciar, anunciar, provocar, liamar a la
transformacién de la vida, liberar del pasado,
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de la sinagoga, del peso de los escribas vy
de las tradiciones’. Considera como destinata-
rios de la misién no solo a los cristianos ca-
paces de adherirse a la vida sacramental,
sino también a los hombres inquietos y apa-
rentemente perdidos.

Toma conocimiento del pecado en su rea-
lidad histérica y concreta, en su realidad de
estructura que oprime al hombre; al mismo
tiempo lo enfrenta en forma concreta e histo-
rica, no sélo denuncidndolo y desolidarizéndo-
se de él, sino procurando transformar al hom-
bre, liberdndolo del pecado, del egoismo y de
la cobardia que le impiden asumir su propio
destino de hombre.

Se abre a la formocién de nuevas comuni-
dades procurando no identificarlas con las
comunidades cristianas mds antiguas, sino
comprendiendo que los nuevos tiempos exi-
gen nuevas respuestas de los cristianos.

Esto la libera de la sumisiéon a la uniformi-
dad llevédndola a una unidad mds real ba-
sada en aquello que el mensaje evangélico
tiene de nuclear y de tunico.

Esta apertura a nuevos grupos humanos
—que tal vez no tengan en el momento posi-
bilidades de vivir una vida sacramental por
impedimentos de variada naturaleza— exige
de aquellos que se entregan a la transmision
del mensaje evangélico gran capacidad de
vivirlo v asimilarlo, encarndndolo tan total-
mente que, sin traicionarlo, puedan recrearlo
para que llegue a los destinatarios. Compren-
diendo que la misién (Transmision del mensa-
je evangélico a aquellos que no pertenecen a
sus cuadros institucionales) es un servicio
mds importante hoy que administrar grupos
cristianos ya constituidos, amplia su drea de
influencia no para reclutar nuevos miembros,

QA

sino para servir a los hombres concretos, ha-
ciéndoles descubrir que su situacién vivenciai
sea cual tuere, es apenas un punto de partida
de un largo camino ante la meta propuesta:

“"Amaos los unos a los otros como yo os
he amado”.

En la busqueda de esta meta, las etapas
del camino son personales, como fue personal
la llamada de Jesis a los hombres de su
tiempo y personal fue la respuesta de cada
uno, dentro de sus posibilidades y limitaciones
caracteristicas.

Por situarse en tal amplitud es preciso
comprender que la misién de la Iglesia, sobre
todo hoy, supone que los transmisores del
mensaje vivan en una sumisidn constante vy
radical al Cristo que los envia.

Esa obediencia constante supone que el
enviado esté constantemente vigilante, cap-
tando, oyendo y asimilando ese mensadje.

Supone que sea capaz de descubrir el sen-
tido v la actualidad de las palabras evongé-
licas en su interpelacién a los hombres de
hoy, v en sus exigencias fundamentales, vali-
das para los hombres de tedos los tiempos v
de todas las culiuras. Supone que é! sea un
hombre de oracidn.

"El Espiritu de la Verdad os recordar& todo
cuanto os he dicho”.

Es justamente esa la mision del Espiritu
Santo: no tan sdélo conservar inalterado el de-
posito de la fe sino, sobre todo, suscitar nue-
vas respuestas de fe, haciéndonos descubrir,
sobre la tierra, el sentido fundamental de las
exigencias evangélicas que solicitan de cada
uno de nosotros una actitud de obediencia
radical, vivida hasta las Gltimas consecuen-
cias.

(concluye en el préximo nimero)



EL PENSAMIENTO DE PAULO FREIRE

UN ANALISIS DE LA SOCIEDAD

El punto de partida es uno y doble a la vez.
Freire parte del hombre concreto, tal como vi-
ve, sufre y espera en medio de una sociedad en
evoluciéon. Hombre-mundo son dos polos insepa.
rables en constante tensiéon dialéctica. El1 hom-
bre no se puede considerar separado de su en-
torno y el entorno es una tarea presentada al
hombre..

El entorno del hombre, el mundo, la sociedad,
se encuentran en proceso de cambio. Las socie.
dades latinoamericanas se encuentran en tran.
sito desde modelos cerrados a modelos abiertos.
La sociedad cerrada es inmovil, estatica, refle-
ja. Sus instituciones no se enfrentan a los pro-
blemas, los rehuyen o, a lo mas, intentan solu-
cionarlos con recetas importadas.

Cuando la sociedad se vuelve scbre si misma
y descubre las tareas por realizar, tareas que
s6lo admiten soluciones originales, entra en pro.
ceso hacia la sociedad abiertc. Lo tipico de una
sociedad en transito hacia la apertura, es la to-
‘ma_ de conciencia de las masas y su exigencia
de participacion.

La ‘sociedad abierta busca la interpretacion
causal de los problemas e intenta soluciones glo-
bales. La participacion se hace real.

Cada época tiene sus propios temas y sus pro-
pias tareas. Cuando los temas pierden significa.-
tividad, surgen otros nuevos, como signo del tran.
sito hacia una época distinta. El conflicto surge
cuando temas y, consiguientemente tareas, si-
guen siendo significativos para un segmento so-
cial, pero han perdido interés para el otro.

El tema fundamental de nuestra época es el
de la dominacién y su polo antitético, la libera-
cion. Este es el tema que da el caracter marca-
damente antropolégico a nuesira época. Las ta.
reas derivadas de este tema son multiples. La
primera, e impostergable, es lograr que todos los
sectores sociales lo consideren el tema funda-
mental. A eso apunta el método educativo de
Freire.

Las ideas que preceden se encuentran recogi-
das en La Educacién como practica de la Liber-
tad. En Pedagogia del Oprimido, se nota un cla-
ro avance en la caracterizaciéon de la sociedad,
dividida en opresores y oprimidos. La supera.
cion de esa contradicciéon objetiva estructural es

la tarea historica del momento presente. La lu-
cha por la modificacién de las estructuras dis-
curre en una relacién dialéctica entre la obje-
tividad y la subjetividad: al hacerse consciente,
la situacion objetiva de opresién se agudiza y po-
sibilita la auténtica praxis liberadora. Freire ca.
mina asi en la linea de un andlisis estructural
de la sociedad, que le permitird posteriormente
evoluciones, '

UNA VISION DEL HOMBRE MARCADO
A FUEGO POR LA SOCIEDAD

A los tres tipos de sociedad descritos en La
Educacion como Practica de la Libertad, corres
ponden tres diferentes estados de conciencia, que
se aplican tanto al individuo concreto como a
las clases sociales.

A la sociedad cerrada le corresponde una
“conciencia intransitiva”. Grandes sectores viven
a un nivel cuasi-vengativo. No hay conciencia
de la historicidad. No existe percepcién de un
entramado causal global para los problemas.
Frente a los desafios del contorno, el hombre y
la comunidad adoptan una actitud magica.

A medida que el hombre y la comunidad am-
plian su poder de captacién y comienzan a per-
cibir las relaciones causales, su conciencia en.
tra en movimiento. Es la fase de la “transitivi.
dad ingenua’. Se¢ caracteriza por el simplismo en
la interpretacién de los problemas. No se inda.
gan a fondo las causas, sino que se permanece
en una explicaciéon superficial. De ahi la ten-
dencia al gregarismo y a la emocionalidad y la
posibilidad de fanatizacion.

La “transitividad critica’’ caracteriza a la so-
viedad abierta. Profundidad en la interpretacion
de los problemas. Disposicion a la responsabili.

‘dad social y a tomar actitudes politicas en la

soluciéon de los problemas.

Por contraposicion, Freire estructura una edu-
cacién problematizadora. Esta educacién parte
del cardcter histérico de los hombres. El hom-
bre es esencialmente un ser incluso, en proce-
so de complexién; ahi se encuentra la raiz de
la educacién misma.

Esta educacion exige la superacion de la con-
tradiccion educador.educandos. No existe el edu-
cador-pozo de ciencia y el educando-asno, sino
que todos somos simultineamente educadores y
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educandos.

Correspondiendo al avance del pensamiento
freireano, la Pedagogia del Oprimido presenta a
los hombres divididos y marcados o bien por
una sociedad y una cultura de dominacién, o bicn
por una sociedad y una cultura del silencio.

Sélo la cultura de dominacién tiene palabra
para interpretar y transformar en su provecho
la realidad. Y la tiene porque se la ha apropia-
do en exclusividad, es decir, excluyendo a los
demé&s de la participacion. Para mantener, afo-
na y agrafa a la cultura del silencio, la cultura
dominante crea mitos que, aceptados por el opri.
mido, le mantienen inactivo e inconsciente. Por
eso es importantisimo enfrentar culturalmente
la cultura de dominacién.

Sé6lo los oprimidos pueden iniciar la praxis
liberadora.(1) Porque los opresores, tomados co-
mo clase social, no como excepciones aisladas,
no pueden querer una liberacion que les niega
su razén de existir. Por eso reaccionan con vio-
iencia al cambio. Hay que hacer notar aqui que
la violencia se inaugura al establecerse la rela-
cion de opresién. Histéricamente, la violencia
nunca ha sido iniciada por los oprimidos, aunque
los opresores se apresuren a calificar de subver.
sivos y violentos a los oprimidos.

La praxis liberadora se basa, paraddjicamente,
no en la violencia opresora y en la anti-violen-
cia oprimida, sino en el amor. “En la respuesta
de los oprimidos a la violencia de los opresores
es donde vamos a encontrar el gesto de amor’’(2)
fermento de la nueva sociedad. La razén es que
“los oprimidos, al luchar por ser, al retirarles
el poder de oprimir y de aplastar, les restauran
la humanidad que habian perdido en el uso de
la opresion’’.(3)

LOS OBSTACULOS DE LA LIBERACION

Primero, el “miedo a la libeTtad” en los opri-
midos, que no se sienten capaces de asumir el
riesgo que comporta. Como estaban acostumbra-
dos a que otros les ‘“‘prescribieran’ el enfoque
de la realidad, les impusieran lo que tenian que
hablar y que callar, que hacer y que omitir, se
sienten temporalmente incapacitados para deci-
dir.

En segundo .lugar, la falsa imagen de libera.
cién. En un primer momento, el oprimido, en el
momento en que se descubre como tal, tiende a
convertirce en opresor. Su imagen de ‘“hombre
nuevo’ se identifica con la imagen del opresor:
individualista, que busca la ascensién individual
a costa de los demas.

(1) P.O.. 43-49 (42 cdicion - Siglo XXI . Euenos Aijrez,

1072)
(2) P.O., 55
(3) P.O., 56

En tercer lugar, la autodevaluacion. Fruto de
la introyeccién de la imagen del opresor, que ha
estado inculcindole desde siempre que sélo él
merece en realidad vivir. El oprimido duda de
sus propias capacidades y espera mas bien d«
los demas las pautas de accién.

EL PAPEL DE LOS LIDERES

La movilizacién popular necesita de los lide.
res que estimulen la reflexién y canalicen la
accion. Pero los lideres no deben caer en la tram-
pa de la imposicién, instaurando asi su nuevo
género de dominacién. Sobre todo, no pueden
secundar al oprimido que inicia el camino de la
liberacion en su miedos y falsas imagenes. No
puede caer en el mito de la ignorancia absolu-
ta del pueblo. “No tiene siquiera el derecho de
dudar, por un momento, de que esto es un mi.
to”.(4)

Nadie libera a nadie, sino que todos nos libe-
ramos juntos. La liberacién es una empresa co.
mun, en la que no hay més sabios o mas igno-
rantes, mas expertos o menos capaces. Muchos
lideres imponen su propia visiéon y utilizan la
propaganda para convencer.

(Todo lo cual no quiere decir, a su vez, que
haya que mitificar al pueblo como el unico
depositario de la sabiduria préactica. Las accio-
nes tienen que ser reflexionadas conjuntamente
por los lideres y el pueblo. Por ejemplo, ante
un caso de reivindicacion salarial, los lideres de-
ben ‘“incorporarse al pueblo en la aspiraciéon rei-
vindicativa; por otra, problematizar el significa.
do de la propia reivindicacion’,(5) en busqueda
de una transformacion total, que podria quedar
adormecida por dadivas paternalistas o conquis.
tas de menor alcance.)

LA EDUCACION,
FACTOR DETERMINANTE

En la concepcién freireana la educacion ocu-
pa el papel central en el proceso concientiza-
cion-liberacion. La educacién es el instrumento
por excelencia tanto de la opresion como de
la liberaciéon. En el primer caso la educacién,
en términos de Freire, se denomina “bancaria’,
porque considera al educando como un recipien.
te, como un banco en donde se depositan los
conocimientos.

Freire no ahorra apelativos duros al hablar
de la educacién bancaria. La principal funcion
de tal educacién es lavar el cerebro de los mar-
ginados para que acepten como buena, o al me-
nos como inevitable, la actual estructura social.

4) PO, 174
(8) P.O., 242



educandos.

Correspondiendo al avance del pensamiento
freireano, la Pedagogia del Oprimido presenta a
los hombres divididos y marcados o bien por
una sociedad y una cultura de dominacién, o bicn
por una sociedad y una cultura del silencio.

Sélo la cultura de dominaciéon tiene palabra
para interpretar y transformar en su provecho
la realidad. Y la tiene porque se la ha apropia-
do en exclusividad, es decir, excluyendo a los
demés de la participacion. Para mantener, afo-
na y agrafa a la cultura del silencio, la cultura
dominante crea mitos que, aceptados por el opri.
mido, le mantienen inactivo e inconsciente. Por
eso es importantisimo enfrentar culturalmente
la cultura de dominacién.

S6lo los oprimidos pueden iniciar la praxis
liberadora.(1) Porque los opresores, tomados co-
mo clase social, no como excepciones aisladas,
no pueden querer una liberacién que les niega
su razén de existir. Por eso reaccionan con vio-
lencia al cambio. Hay que hacer notar aqui que
la violencia se inaugura al establecerse la rela-
cién de opresién. Histéricamente, la violencia
nunca ha sido iniciada por los oprimidos, aunque
los opresores se apresuren a calificar de subver-
sivos y viclentos a los oprimidos.

La praxis liberadora se basa, paradéjicamente,
no en la violencia opresora y en la anti.violen-
cia oprimida, sino en el amor. “En la respuesta
de los oprimidos a la violencia de los opresores
es donde vamos a encontrar el gesto de amor’’ (2)
fermento de la nueva sociedad. La razén es que
“los oprimidos, al luchar por ser, al retirarles
el poder de oprimir y de aplastar, les restauran
la humanidad que habian perdido en el uso de
la opresion’.(3)

LOS OBSTACULOS DE LA LIBERACION

Primero, el “miedo a la libeTtad” en los opri-
midos, que no se sienten capaces de asumir el
riesgo que comporta. Como estaban acostumbra-
dos a que otros les “prescribieran” el enfoque
de la realidad, les impusieran lo que tenian que
hablar y que callar, que hacer y que omitir, se
sienten temporalmente incapacitados para deci-
dir.

En segundo lugar, la falsa imagen de libera.
cién. En un primer momento, el oprimido, en el
momento en que se descubre como tal, tiende a
convertirse en opresor. Su imagen de ‘“hombre
nuevo’ se identifica con la imagen del opresor:
individualista, que busca la ascensién individual
a costa de los demaés.

(1) 17.0.. 43-49 (47 cdicion - Siglay XXI - Buenos Airer,

1078)
(2) PO, 5
(3) PO, 58

Al A
o

En tercer lugar, la autodevaluacion. Fruto de
la introyeccion de la imagen del opresor, que ha
estado inculcandole desde siempre que sélo él
merece en realidad vivir. El oprimido duda de
sus propias capacidades y espera mas bien de
los demas las pautas de accién.

EL PAPEL DE LOS LIDERES

La movilizaciéon popular necesita de los lide.
res que estimulen la reflexién y canalicen la
accién. Pero los lideres no deben caer en la tram-
pa de la imposicién, instaurando asi su nuevo
género de dominacién. Sobre todo, no pueden
secundar al oprimido que inicia el camino de la
liberacién en su miedos y falsas imagenes. No
puede caer en el mito de la ignorancia absolu-
ta del pueblo. “No tiene siquiera el derecho de
dudar, por un momento, de que esto es un mi-
to”.(4)

Nadie libera a nadie, sino que todos nos libe-
ramos juntos. La liberacién es una empresa co.
mun, en la que no hay mas sabios o0 mas igno-
rantes, mas expertos o menos capaces. Muchos
lideres imponen su propia visién y utilizan la
propaganda para convencer.

(Todo lo cual no quiere decir, a su vez, que
haya que mitificar al pueblo como el unico
depositario de la sabiduria practica. Las accio-
nes tienen que gser reflexionadas conjuntamente
por los lideres y el pueblo. Por ejemplo, ante
un caso de reivindicacién salarial, los lideres de-
ben “incorporarse al pueblo en la aspiracién rei-
vindicativa; por otra, problematizar el significa.
do de la propia reivindicacién’,(5) en busqueda
de una transformacién total, que podria quedar
adormecida por dadivas paternalistas o conquis.
tas de menor alcance.)

LA EDUCACION,
FACTOR DETERMINANTE

En la concepcion freireana la educaciéon ocu-
pa el papel central en el proceso concientiza-
cion-liberacion. La educaciéon es el instrumento
por excelencia tanto de la opresion como de
la liberacién. En el primer caso la educacidn,
en términos de Freire, se denomina “bancaria’,
porque considera al educando como un recipien.
te, como un banco en donde se depositan los
conocimientos.

Freire no ahorra apelativos duros al hablar
de la educaciéon bancaria. La principal funcién
de tal educacién es lavar el cerebro de los mar-
ginados para que acepten como buena, o al me-
nos como inevitable, la actual estructura social.

($H P.O. 174
(5) P.O.. 242



La educacién cumpliria un papel semejante al
que le atribuye Althusser cuando habla de los
“aparatos ideolégicos del Estado” (6); en este
caso se trataria del aparato ideolégico por ex-
celencia de la sociedad dominante.

La educaciéon bancaria sugiere, ademas, una
dicotomia inexistente entre el hombre y el mun.
do. El hombre seria un espectador del mundo
y del discurrir social, sin ninguna posibilidad
de pensarlo y de recrearlo. La conciencia hu.
mana seria una parte, una seccién dentro de
la persona, que se puede llenar con conocimien-
tos. Toda la funcién del educador consistiria en
ordenar la entrada del mundo en la conciencia
de los educandos. Todo, con la intencién de que
éstos imiten los modelos que se le han presen-
tado como indiscutibles.

“Nadie educa a nadie, como nadie se educa
solo: los hombres se educan en comunién, me-
diatizados por el mundo”.(7)

La educacién problematizadora propone a los
hombres su situacién como problema. Los hom-
bres se apropian de ella como de situacién his.
térica, y, por tanto, capaz de ser transformada.

En definitiva, y a modo de resumen, la edu-
cacién bancaria es una educacién para la per-
manencia y, por tanto, reaccionaria. La educa-
ci6n problelatizadora, en cambio, es revolucio-
naria —en el sentido etimolégico de esta pala.
bra—. Es profética —anuncia un porvenir nue-
vo Yy humano— y esta cargada de esperanza. Es

peranza en el hombre, capaz de re.crear el mun.-
do.

LA DIALOGICIDAD, ESENCIA DE LA
EDUCACION PROBLEMATIZADORA

La educaciéon problematizadora esta basada en
el didlogo. Didlogo de los hombres entre si
mediatizados por el mundo, es decir, diciendo su
palabra sobre el mundo para transformarlo y
asi, transformarse. Este decir la palabra no pue.
de ser privilegio exclusivo de nadie.

El didlogo requiere condiciones para que sea
problematizador y, por tanto, constructivo:

No hay dialogo sin un profundo amor al mun-
do y a los hombres.

No hay dialogo si no hay humildad. Pronun.
ciar el mundo no puede ser un acto arrogante,
autosuficiente, como de quien posee en exclusi-
va la verdad.

No hay diadlogo si no hay intensa fe en los
hombres. Pero no es una fe ingenua. “El hom-
bre dialégico, que es critico, sabe que si el po.
der de hacer, de crear, de transformar, es un

(6) Véase, para ampliar punto tan interesante, CUA-
DERNGS DE EDUCACION, numero 9. Caracas,
(1) P.O., 9

poder de los hombres, sabe también que pueden
ellos, en situacién concreta de alienados, tener
perjudicado este poder”.(8)

Finalmente, no hay didlogo verdadero si no
hay un pensar verdadero, que percibe la reali-
dad como proceso, que se opone al pensar inge-
nuo, que percibe el tiempo histérico como un
peso inerte.

LA ANTIDIALOGICIDAD, SOPORTE
IDEOLOGICO DE LA DOMINACION

La dominacion se apoya en una accién unila.
teral, antidialogica, que responde con la repre.
sion a los intentos de establecer el diadlogo. Vale
la pena recorrer con Freire sus caracteristicas,
para entender mas cabalmente la magnitud de la
tarea que tenemos enfre manos.

1) NeceSidad de conquiSta. Desde las formas
mas violentas y represivas (no han concluido los
etnocidios y la esclavitud) hasta las mas disimu-
ladas, como el paternalismo.

2) Necesidad de mantener la alienacién de
la conquista por medio de mitos, Hay muchos.
y tan bien disfrazados por la propaganda domi-
nadora, que nos cuesta trabajo desenmascararlos:

—el orden establecido es un orden de liber-

tad; todos son libres para trabajar donde
quieran;

—el orden establecido respeta los derechos

de la persona humana y promueve la igual-
dad entre los hombres;

—todos pueden llegar a ser empresarios, si
Nno SOn perezosos;

—todos tienen derecho a la educacion;

—las clases dirigentes merecen admiraciéon y
respeto, ya que defienden la civilizacién oc-
cidental y cristiana de la barbarie materia-
lista;

—la rebelién del pueblo es un pecado contra
Dios;

—la propiedad privada es el fundamento del
desarrollo de la persona.

3) Dividir para mantener la opresion.

Se verifica de maneras muy sutiles, inculcan.
do que es peligroso hablar de unién, organiza.
cion y de lucha. Haciendo ‘“énfasis en la visién
localista de los problemas y no en la visiéon de

(8) P.O, 108
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ellos como dimensiones de una totalidad”.(9)
Hablando de la necesidad de la comprensién y
de la armonia entre las clases sociales. Promocio-
nando —y asf amansando— a los lideres que se
destacan como contrarios a los intereses de la
clase dominante.

4) Manipulacién.

Se hace, sobre todo, por ‘“el modelo que la
burguesia hace de si misma para las masas, co-
mo posibilidad de su ascenso’.(10)

A través de pactos entre las clases dominan-
tes y las dominadas. Favoreciendo un tipo inau-
téntico de organizacion con el que poder evitar
la verdadera organizacién de las masas popu-
lares.

5) Invasién cultural.

Se impone la propia visién del mundo, fre-
nando y cohibiendo la creatividad, o haciendo
que se inhiba. ‘“Intenta saber cémo piensan los
individuos su propio mundo para dominarlos
mé&s’’(11). De ahi el interés reciente por las cien-
cias sociales y la tecnologia, para conocer me.
jor a las masas y conducirlas de acuerdo a los
propios intereses. Convencer a los oprimidos de
su inferioridad cultural. De ahi que “los hoga-
res y las escuelas primarias, medias y universi-
tarias, que no existen en el aire, sino en el
tiempo y en el espacio, no pueden escapar a las
influencias de las condiciones objetivas estruc-

(9) P.O., 184
(1¢ P.O, 192
(11) P.O., 200

turales. Funcionan, en gran parte, en las estruc.
turas dominadoras, como agencias formadoras
de futuros invasores”.(12)

ACCION CULTURAL Y
REVOLUCION CULTURAL

La construccién de la nueva sociedad tendréa
como instrumento fundamental la accién cultu-
ral dialégica que se prolongue en revolucién cul-
tural con la llegada al poder.

La accién cultural es de por si ambigua: puec.
de ser concientizadora o domesticadora. Supues.
ta una accidn cultural concientizadora, “la revo-
lucién cultural es el maximo esfuerzo de con-
cientizacion posible que debe desarrollar el po.
der revolucionario para alcanzar a todos, cual-
quiera que sea la tarea que tengan que cum-
plir”’.(13)

La nueva sociedad tendra cientificos y técni-
cos, pero orientados de manera diferente a como
lo estan actualmente: ‘“no es posible a la socie.-
dad revolucionaria atribuir a la tecnologia las
mismas finalidades que le eran atribuidas por la
sociedad anterior. Consecuentemente, en ellas va.
ria igualmente la formacién de los hombres™.(14)

Hemos densificado en estas ultimas péginas
el nimero de citas de Freire porque nos pare.
ce que presenta una visién completa del papetl
de la educacion y toca temas fundamentales.
que hoy dia comienzan a ser patrimonio de dis.
cusiéon en los circulos de avanzada.

A P.O., 201

13y P.O., 207
14y P.O., 208



XN OBISPO ESCRIBE A SUS FIELES

Queridos amigos, pueblo de la Prelatura de Sdo Félix, pueblo de
Dios esparcido por esos sertaos, rios, caminos y haciendas en Sdo Félix,
Luciara, Santa Terezinha, Riberdao y Cascalheira, Serra Nova, Pontino-
polis, Isla del Bananal; Porto Alegre, San Antonio, Barreira Amarela,
Lago Grande. ..

A todos os deseo la luz, la fuerza y la paz del espiritu de Jesucris-
to. A todos os escribo esta carta en esta hora de sufrimiento y perse-
cucion.

Quiero hablar y meditar con vosotros cosas que nos interesan a
todos nosotros; y de forma muy simple para que todos podamos com-
prender.

Quiénes somos nosotros, vosotros lo sabéis. Vosotros sabéis lo que
hacemos. Vosotros sabéis si somos “terroristas”, “comunistas”, “subver-
2
sivos”... Vosotros y el Senor sois nuestros mejores jueces.

Recorriendo la region y viviendo en medio de vosotros vimos cud-
les eran las mayores dificultades y sufrimientos del pueblo de la Pre-
latura:

—problemas de tierras para los “posseiros”, en lucha con las gran-
des companias y haciendas latifundistas;

—la mala administracion y el politiqueo de las autoridades locales;
—Ila total desatencion en salud, en ensenanza, en comunicaciones;
—caciquismo y explotacion en el comercio, en las farmacias, ete.;
—la esclavitud de los peones de las haciendas agropecuarias;

—arbitrariedades de la Policta Militar.

Nosotros no podiamos ver todo esto de brazos cruzados. Quien cree
en Dios, debe creer en la dignidad humana. Quien ama al Padre debe
servir a los hermanos. El Evangelio es un fuego que quema nuestra
tranquilidad. No se puede ser cristiano y soportar con la boca cerrada
la injusticia. Jesus dice, en el Ev ngelio, que El mos juzgard en el Ul-
timo Dia por lo que hayamos hecho con nuestros hermanos mds po-
bres y oprimidos.

Era preciso gritar, actuar. Incluso con riesgo personal. E intenta-
mos gritar y actuar, en la medida de nuestras posibilidades.
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Escribimos muchas cartas e informes a las autoridades del Estado
y a las Federales. Escribt el libro Una Iglesia en la Amazonia en con-
flicto con el latifundio y la marginacion social, que en seguida fue
prohibido por el director general de la Policia Federal... Visitamos
muchas veces a las autoridades. Hablamos con los gerentes y duefios
de las grandes Companias y haciendas. Fuimos muchas veces a los di-
ferentes lugares de conflicto en la region. Entramos en la lucha que
vosotros sosteniais para defender vuestros derechos.

Y ahi comenzé nuestra persecucion. Como vosotros érais oprimi-

dos, comenzamos también nosotros a ser perseguidos por vuestros opre-
sores.

Y recibimos toda clase de calumnias y amenazas. Perdimos la amis-
tad de los poderosos y de los ricos. Fuimos tratados de “comunistas”,

“terroristas’, ‘“‘subversivos”. Nuestra vida ha sido puesta a precio. Es-
tamos presos. ..

Vosotros y nosotros, siendo una sola cosa, un solo pueblo, el pue-

blo de Dios que vive y trabaja en este sertao, sufrimos, de los mismes
enemigos, la misma persecucion:

—el padre Francisco, en proceso desde hace mds de un ano, ha
sido condenado ahora a 15 anos de cdrcel, y estd efectivamente
preso en el Cuartel de la Policia Militar de Campo Grande;

—Chico y Rosa, de Santa Terezinha, han huido;
—Altair, de Porto Alegre, fue encarcelado;

—unos cuarenta ‘“posseiros”’ de Santa Terezinha tuvieron que huir
y han vivido escondidos y perseguidos por la selva; seis habi-

tantes de Santa Terezinha fueron encarcelados y algunos disper-
sados;

—Lulu, de Serra Nowva, fue encarcelado;

—cuatro generales, presentes en Santa Terezinha el 3 de octubre
de 1972, obligaron al alcalde de Luciara a anular el Decreto d:
desaprobaciéon del drea urbana de la ciudad, publicado ya en el
diario oficial;

—el secretario estatal de Sanidad cerré nuestro ambulatorio de
Sao Félix;

—en setiembre de 1972 el Ejército ocupo el area de la Prelatura.
‘en accion antiguerrillera, y cometié varios vejamenes y abusos;

—el famoso ‘“Cabeludo, capitdo Ailson”, encubierto por la policia
militar y por otras autoridades, y pagado por la hacienda “Fre-
nova” con mil cruzeiros, detuvo e interrogé en Porto Alegre al
padre Eugenio y a varios “posseiros’; persiguié a Altair; destruyo
armas del pueblo, ayudado por el empresario general de “Fre-
nova”; robo...

~

—el padre Manuel, en Riberdo, fue derribado y batido y amena:
zado de muerte por el senor Zacarias Guedes; y después el me-

i s e im e =~ o



canico Zezinho fue amenazado también de muerte por el propio
Zacarias y por la policia, y estd siendo perseguido; y la policia
asalté las casas de Cascalheira, intimando al pueblo y robando;

—la policia y los “tubaroes” quemaron cuatro casas en Azulona
y anteriormente fueron quemadas otras muchas en Porto Alegre
y en la “gleba” del Sr. Domingos Marques;

—muchos “posseiros” de la region fueron expulsados y muchos
peones fueron asesinados;

—los ‘“‘sertanejos” que habitan en la Isla del Bananal continian

desde hace anos en la misma inseguridad respecto a su estabi-
lidad;

—el general del Ejército, responsable del establecimiento del Cuar-
tel General en Aragarcas, manifestéo ante el propio alcalde de
Barra de Garcas, seiior Valdon Varjdo, que el motivo principal

de la instalacion de ese cuartel es controlar al obispo de Sdo
Félix y a su equipo, a los indios y a los “posseiros™. ..;

—de la ultima operacién de la Policia Militar, Aerondutica y Ejér-
cito, iniciada el dia 29 de mayo y que aun estamos sufriendo,
no es preciso que dé detalles. Todos somos testigos de la bruta-
lidad de esta invasion militar: dispersiones; detenciones; robo
de armas de caza, de dinero, de documentos, de relojes, de he-
rramientas, etc.; calumnias y amenazas y presiones morales; viu-
lacion de viviendas y del archivo episcopal de la Prelatura; se-
cuestro y prision, en Santa Terezinha, de Terezinha, que es la -
contadora de la Cooperativa de los “posseiros”; detencién en
Serra Nova del enfermero Edgar y de nuestra visitante Teresa;

—las amenazas de muerte contra Elmo, director del Gimnasio de

Sdo Félix, y el encubrimiento que los militares, vendidos, dieron
al agresor;

—la violencia moral ejercida contra el padre Pedro Mari y los pro-

fesores del gimnasio, forzandoles a retractarse de aquello de que
eran culpables otros y no ellos;

—la vigilancia policial ejercida sobre todos los profesores del Gim-

nasio y sobre el grupo escolar; y la reapertura de las clases bajo
las ametralladoras. . .

—nuestros profesores de Santa Terezinha, Potinopolis, Porto Ale-
gre, y Riberdo vieron anulados sus contratos por orden superior
y nunca han recibido el pago de sus servicios, ni las secretarias,
asi como del Gimnasio de Sdo Félix, desde noviembre de 1971;

—las muchas amenazas y presiones en toda la regiéon contra “los
amigos de los padres”; la prohibicion, dada al pueblo por el ca-
pitan Jodo Evangelista do Nascimiento, de reunirse con el padre
Eugenio de Azulona, ahora el dia 24 contra el programa de bau-
tizados y el encuentro mensual establecido; y las amenazas que
hizo el capitdn de detener a los que estuviesen con el padre...

Y tantas otras persecuciones sufridas en esta region, casi siempre
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por defender el derecho a la tierra y a la vida que como personas ie.

néis vosotros.

Yo sé muy bien lo que todo eso significa, y, vosotros también de-
béis saberlo. Somos perseguidos porque estamos con el pueblo, dejen-
diendo sus derechos. La prelatura de Sao Félix es una Iglesia perseguid;
porque no ha querido mezclarse con el poder de la politica y del dine-
ro. Y seremos cada vez mas perseguidos porque, con la fuerza de Dios,
continuaremos al lado de los oprimidos y de los pobres.

La Iglesia toda del Brasil es una Iglesia perseguida porque el pue.
blo del Brasil es un pueblo oprimido. El Gobierno se interesa de los
grandes planes y mo atiende las verdaderas mecesidades de los humil-
des. Los ricos del pais son cada vez mds ricos, y los pobres cada vez
mds pobres. No hay libertad porque no hay justicia. Esto lo demues-
tran muchos documentos, muchos hechos, muchos sufrimientos, prisio-

nes y muertes.

Recientemente, los obispos del Nordeste y los obispos del Centro-
Oeste han publicado también importantes documentos, esclareciendo
la situacion de injusticia. No es sélo el obispo de Sdo Félix quien hc-
bla en este tono. La Presidencia de la Conferencia Nacional de los Obis-
pos del Brasil ha apoyado siempre nuestra lucha en favor de los opii-
midos; ahora ha condenado publicamente la sentencia dada contra el
padre Francisco y mafidne dia 16 viene a visitarnos.

Los poderosos y los politicos dicen que los obispos y padres no
deberian meterse en estos asuntos de tierras y de injusticia. El coro-
nel Euro Barbosa de Barros, comandante de la Policia Militar de Ma-
to Grosso, que dirigio esta ultima invasién militar sobre la Prelatura,
ha dicho repetidas veces que los padres y las hermanas sélo deben

“cuidar de los espiritus™. ..

(Quien es el que va a decir cudl es la mision de la Iglesia? ;Sera
el coronel Euro o la propia Iglesia? _

Pero, ;dénde estén sdlo los “espiritus”? Los hijos de Dios tienen
cuerpo y alma. Son personas, ya aqui en la tierra. La tierra y los bie-
nes de este mundo son de todos y para todos, porque todos somos igua-
les. Dios es padre de todos, y a todos sus hijos quiere ver felices, en

este tiempo y en la eternidad.

Quien ama a su projimo debe preocuparse del alma y del cuerpo
de su projimo. “Tuve hambre, estaba desnudo, era peregrino, estaba

preso...” dird Jesus en el dia del Juicio.

Un pais sin justicia para todos no es una Patria libre. Donde no
hay Justicia y Libertad no hay ni paz, ni progreso ni Evangelio.

Yo sé, hermanos, que esta persecucion va a atemorizar a algunos, y
va alejar a otros de nuestra amistad y hasta de la misa y de los sa-
cremerntes. Algunos van a “avergonzarse del Evangelio”. Algunos “po-
sseiros” y otros habitantes abandonaran, asustados, la region. Los ni-



nos y la juventud sufriran serias dificultades en la ensefianza. El ga-
nado de las grandes compaiiias latifundistas podrd ocupar libremente

la tierra y los huertos de las familias, nuevamente “tirantes”, siempre
arrojadas por los poderosos. . .

Es tiempo de prueba, hermanos. Y es también tiempo de fe, tiem-
po de unidad y de firmeza.

Es la hora de elegir: o con el pueblo y con Cristo, o contra Cris-
to y contra el pueblo. “Nadie puede servir a dos seiores”, dijo Jesus.

La cuestion mo es ser ‘“amigos de los padres”; la cuestion es
ser personas y exigir el derecho de todos a vivir como personas; ser
cristiano es vivir conforme al Evangelio de Jesius, que es la Buena Nue-
va de la Verdad, de la Justicia y de la Libertad.

Dios con mnosotros, y todos unidos en la oracion, en el sufrimiento,
en el testimonio, vamos a continuar nuestro camino, como aquel pue-
blo de Dios que camino por el desierto hasta la Tierra Prometida. No-
sotros fuimos ya liberados por la muerte y resurreccion de Jesis y su
Reino es nuestra Tierra Prometida, aqui ahora en la tierra y un dia alld
en los cielos. Debemos liberarnos efectivamente, cada dia un poco mds,
de toda esclavitud y de todo pecado, y debemos eliminar de en medio
de nosotros todo aquello que esclaviza o rebaja a nuestros hermanos.

Si cantamos “es preciso que luchemos para que este mundo me-
joremos”, vamos a luchar, unidos, para mejorar la vida en este nues-
tro “sertdo”, para ayudar un poco a mejorar el mundo. La tierra de
los hombres debe ser una casa bien capaz para todos los hijos de Dios,
en la esperanza de la futura Casa infinitamente acogedora.

“Ninguno de los que esperan en Ti quedard decepcionado”, reza el
salmo 24. “La Esperanza no defrauda”, dice el Apostol San Pablo
(Rom. 5,5). “Si me han perseguido a MI, también os perseguirdin a vo-
sotros”, decia Jesus a sus amigos; “No tengdis miedo, no: Yo he ven-
cido al mundo”. El, muriendo y resucitando, ya ha vencido al “mundo”
del egoismo y de la esclavitud, al “mundo” del pacado y de la muerte.

Nosotros, hermanos, también venceremos con El.

La Madre de Jesius, nuestra Madre, atienda a este “sertdao” sufri-
do y mos acompane en nuestra marcha.

Un abrazo para todos vosotros, de vuestro obispo y amigo

PEDRO CASALDALIGA
Obispo de Sdo Félix, MT
15 de junio de 1973



Libros

POR UNA MORAL RESPONSABLE

EN EL CONTEXTO DE UNA
PASTORAL DE CONJUNTO

Esta pequefia pero valiosa obra del profe-
sor de teologia moral del Instituto Teologi-
co del Uruguay Padre Juan M. Algorta lle-
va como subtitulo “Reflexiones sobre el
Plan Pastoral 1972. Consta de seis capitu-
los, siendo los mas importantes el cap. I “Del
moralismo a la moral responsable,(?) el cap.
V “Fe y wvalores morales en el Uruguay en
situacion de cambio” (?) y el cap. VI “Carta
Apostdlica, Carta politica”. Es una listima
—y nos apresuramos a decirlo— que tenien-
do un “imprimatur” con fecha de agosto de
1972 esta obra recién se imprimiera en abril
de 1973. De todos modos, visto el hecho de
que el Plan Pastoral de 1973 continud la
reflexion sobre el tema del ano anterior “Fe
y Valores Morales en un Uruguay en situa-
cion de cambio” -—aunque limitandolo al

1) Este capitulc fue publicado anteriormente en ‘Vida
Pastoral’”, N°? 35, enero-febrero de 1973, pp. 3-42.

2) Este capitulo fue elaborado por el autor a requeri-
miento de la Conferencia Episcopal de! Uruguay ¥
fue presentado como documento de trabajo a toda
la iglesia uruguaya para su reflexién segtin el Plan
Pastoral de 1972. Fue publicado como folleto por el
Centro Nacional de Medios de Comunicaciony poste-
riormente en ‘Vida Pastoral”, Nos. 27-28, pp. 255-266.
Es importante recalcar que este Plan Pastoral 1972
se inserta en la pastoral de conjunto cde una “igle-
sia uruguaya —por desicion de sus Obispos— esté
comprometida desde fines de 1969 en una opcién pas-
toral que constituye la linea que orienta su mision
Pastdral popular y comunidades cristianas de base
aue pergonalizan y liberan”. (Vida Pastoral, Nos 27.28,

p. 267).

2y Ver “Vida Pastoral N? 35, enero-fehrero 1973, la in-
formacién ‘““Plan Pastoral 1973, pp. 54-61.

JUAN M. ALGORTA

MONTEVIDEO, URUGUAY 1373

ambito familiar—,(*) estas reflexiones del P.
Algorta cumplieron también wuna valiosa
funcion de guia en la pastoral del Uruguay
en el ano posado. Con todo mos interesa
mostrar en esta recension que estas reflexio-
nes “por una moral. responsable’” manten-
dran por mucho tiempo su vigencia y en mu-
cho ayudardn al uruguayo interesado en re-
flexionar y profundizar su vida de fe.

UNA MORAL DE LOS VALORES

El autor, inserto en la linea pastoral de
la Iglesia uruguaya, opta por una moral de
los valores, que se opone a una moral lega-
Ista, que se limita a dictaminar aprioristi-
camente sobre lo prohibido y lo permitido.
El P. Algorta describe el valor moral comd
aquello “que quita al hombre de su indife-
rencia con relacién a su bien o a su mal, en
definitiva, con relacion al sentido de su pro-
pia vida”, y senala como sus tres caracteris-
ticas mds importantes que “el valor moral es
profundamente personal”’, “urge la accion”
y “se presenta como obligatorio”. Esta con-
cepcion del valor moral puede ser compar-
tida por un no cristiano pero desde su fe e!
autor afirma que “el valor moral se realiza
en toda su absolutez, su universalidad y su
concretez, 1ultimamente en wuna persona:
CRISTO”. Por lo tanto, “todo lo que per-
sonaliza, todo lo que humaniza, todo lo que
cristifica es realmente bueno —y asiade co-
mo fundamentacion teol6gica— porque es
colaboracion eficaz en la realizacién del plan
filial-fraterno del Padre”. Una y otra vez



“insiste en esta afirmacion fundamental de
‘que “Cristo es el Valor absoluto y la Norma
suprema de la vida cristiana”, porque en El
se ha manifestado el plan de Dios y en El
ya ha sido realizado en plenitud, como pri-
mogénito de toda la creacion. Una moral de
los valores puede siempre correr el peligro
de volverse una moral abstracta y de dejar
las cosas como estan. Por esto el autor sub-
raya que “lo personal”, “lo comunitario” y
los demas valores, para mostrar su autenti-
cidad deben estar “avalados por los hechos”
y “verificados por la praxis”. Porque ‘“es
puro verbalismo hablar de verdad, justicia
Yy bondad, sin practicar la verdad, la justicia
y el amor”, ,
LOS NUEVOS VALORES

EN EL URUGUAY EN CAMBIO

Todo uruguayo es consciente de la tremen-
da crisis que sufre el pais, pero mo todo
uruguayo es consciente del “resurgimiento
de nuevos valores, en continuidad con la
- idiosincracia uruguaya, pero que tienden a
superar grandemente a los anteriores”. Y
precisa el autor, “podemos presentar estos
nuevos valores alrededor de tres conceptos
(...): personalismo comunitario, justicia y
politizacion.” :

En este andlisis adquiere una importancia
grande la politizacion, “un wvalor moral que
hace responsable al hombre de la historia
que estd viviendo”, porque “ya mo se quiere
ser espectador del juego politico de wunos
pocos, se quiere ser actor responsable de la
propia historia y de la historia de la propia
tierra”. |

Cada valor suscita sus anti-valores. Asi,
por ejemplo, “la despolitizacion, la masifica-
cion provocada por el uso engaioso de los
medios de comunicacion social, la privatiza-
cion que quiere reducir los deberes de jus-
ticia al altruismo o a una pretendida caridad,
son los anti-valores esgrimidos contra la po-
litizacion™.

Estos nuevos valores son valores evangé-
licos. Porque “los esfuerzos que a lo largo
de la historia han realizado los hombres para
mejorar las condiciones de vida y promover
una sociedad mds justa y mds fraternal, cier-
‘tarmente correspenden a Ilbs designios de
Dios“. Por lo tanto, “la politizacion de la vi-
da humana es evidentemente un valor tam-
bién evangélico”. — La conciencia de estos
nuevos valores marca nuevas pautas de ac-
cion y la Iglesia se verd por lo tanto obliga-
da a “aumentar la solidaridad con el pobre
Yy con el oprimido, para ayudarlo a salir de

la injusticia de ser pobre y oprimido” y a
“alentar la busqueda de una sociedad mds
solidaria, ofreciendo modelos concretos en
sus comunidades de base”.

LA FE EXIGE
UN COMPROMISO POLITICO

El capitulo sexto y ultimo recoge el tex-
to de una conferencia que presenta la Car-
ta Apostélica “Octogesima Adveniens” de
Pablo VI —escrita en 1971 en ocasion del
octogésimo aniversario de la Enciclica “Re-
rum Novarum”— bajo el significativo titulo
de “Carta Apostdlica, carta politica”. El and-
lisis parte del derecho y de la obligacion de
todo ciudadano de “crearse una conciencia
politica y por consecuencia de comprome-
terse en una accion politica”. Pero el autor
nos advierte de inmediato que mo nos des-
concertemos ante el extrano fendomeno de
“una intensa movilizacion politica de ‘apo-
liticos’, —porque— los ‘apoliticos’ mantienen
el ‘statu quo’ del orden social establecido”,
0 aun mas, “maniobrados por los ‘reaccio-
narios’ hacen realmente politica, abdicando
politicamente de su apoliticidad”. A conti-
nuacion el P. Algorta hace una afirmacion
de capital importancia y que en este Uru-
guay del 1973 . 4 adquiere un tono de-
safiante: “Los cristianos por ningun motivo
pueden sentirse eximidos de esta accion po-
litica, dentro del pais”. Y nosotros podemos
preguntarnos: Podrd acaso una autoridad
terrena eximir al cristiano de este valor mo-
ral de la politizacion? ;Podrda un poder tem~
poral, por grande que sea su investidura, pri-
var al hombre de lo que es bueno y justo?
El autor analiza también distintas actitudes
politicas que pueden ser tomadas y llega a la
conclusion de que “un auténtico cristiano
NO PUEDE SER REACCIONARIO cuando
descubre que la situacion es injusta”; puede
en cambio “darse UN CRISTIANO CON-
SERVADOR por conviccion personal” y por
ultimo, “un auténtico cristiano, sensibiliza-
do de las injusticias de la sociedad, puede ser
REVOLUCIONARIO”. Explica la posicion
de este ultimo anadiendo que ““el cristiano re.
volucionario movido por su fe, persigue la
liberacion del hombre y de todo el hombre,
para que este sea capaz de colaborar perso-
nal y responsablemente en la realizacion de
los planes de la Trinidad en la construccion
de un mundo nuevo en la historia’. Este
cristiano revolucionario —segun el P. Algor-
ta— tiene esta caracteristica especial, de
“que aun en las revoluciones victoriosas, se
raantiene revolucionario dentro de la misma
revolucion”.
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A MODO DE CONCLUSION

Ningiun otro comentario final me parece
mejor que el transcribir literalmente el jui-
cio que expresa Mons. Haroldo Ponce de
Leén en el prologo de esta pequeiia obra

cabal del Plan Pastoral 1972, para la refle-
xién comunitaria de los grupos de cristianos

ello”.

del P. Algorta: “Su libro serda un insustitut-
ble punto de referencia para la comprensién

OCCIDENTE Y TERCER MUNDO
LANTERNARI, Vittorio

Siglo XXI Argentina Editores, 1974
(Distribuye Libreria América Latina)

La emancipaciéon politica, la res-
tructuracién social de las poblaciones
que vivieron bajo un régimen colo-
nial o semicolonial constituyen Ila
premisa y la culminacién de un vas-
to proceso de transformacion y de
integracion de las culturas en el
marco del mundo moderno; un pro-
ceso que interesa a todo hombre
cue tenga conciencia de la vincula_
cion dialéctica que existe entre es-
tructura y cultura, revolucion y re-
ligién, politica, sociedad y tradicion.
Frente al hecho adquirido del en-
cuentro entre ‘“‘tercer mundo’” Yy
Occidente y del choque cultural en-
tre estratos sociales subordinados y
estratos hegemonicos en la historia
de la sociedad occidental, es justo
plantearse algunos dramaéaticos inte-
rrogantes. ¢Qué ocurre hoy, o qué
ocurrirda mafiana con las sociedades
sub-desarrociladas del ‘‘tercer mun-
do”, con su complejo de tradiciones
y sus habitos ético_sociales? ¢(Qué
ocurrird ccn las “subculturas” en el
camino de integracién con la socie-
dad oficial? ¢Qué ha ocurrido en un
mundo proclive a la nivelacién cul-
tural con los desniveles existentes
hoy entre ciudad y campo, entre lo
arcaico ¥ lo moderno en nuestra
sociedad occidental?

Estes son los problemas que el
autor plantea en su libro.

EL HOMBRE
MOLTMANN, Jilirgen

Ediciones Sigueme. Salamanca, 1973

Tras la experiencia de la historia
los hombres siguen intuyendo a la
vez la defiriciéon del hombre y la
distancia que guarda con respecto a
ella la realidad

Siempre el hombre es un ser in-
concluso que busca afanosamente
una respuesta a la pregunta que le
viene del propio ser.

La teologfa ha elevado a sujeto de
su reflexion la dimension del hom-
bre en su realidad concreta. Contra-
riamente a 1o que dice un personaje
de una pelicula de Bergman *“Sin
Divs todo serfa o. k.”, es a partir
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de Dios que se vislumbra y se ilumi-
na la esperanza humana. La antro-
pologia se convierte furtivamente en
teologia o, dicho de otra forma se-
gun Berdiaeff, al hombre se lo com_
prende solamente si se lo mira desde
la Trinidad.

Este libro que intenta una antro-
pologia cristiana en los conflictos del
presente, es un aporte hecho con la
calidad humana Yy cristiana de un
Jirgen Moltman, al proceso que si-
gue dirimiéndose sobre el hombre.

LAS ESTRATEGIAS DE
DESARROLLO COMO IDEOLOGIAS

KESSELMAN, Ricardo

Siglo XXI Argentina Editores, 1973
(Distribuye Libreria América Latina)

En la Argentina, el golpe de esta-
do de 1966 fué también un golpe de
los mecanismos y valores politico-
ideolégicos de la legalidad democra-
tico-burguesa. La crisis de estcs me-
canismos Yy valores contribuyé a
producir nuevos tipos de enfrenta-
mientos politicos eatre el régimen y
el pueblo, de wun caracter mucho
mas antagoénico que los registrados
anteriormente. A nivel ideolégico, la
crisis mencionada, deja un espacio
que es parcialmente cubierto por
una serie de nociones que se articu,
lan alrededor de la categoria de
‘“‘desarrollo” ,y mas especiiicamante
de “desarrollo econémico’. Nociones
tales como ‘“‘coyuntura’”, “cambio de
estructuras”, “inflacién-estabilidad”,
etc. se¢ incorporan al juicio cotidiano
y en uaa forma madas sofisticada coa-
gulan coherentemente en lo que se
ha dado en llamar las ‘‘estrategias
de desarrollo”,

El objetivo del presente trabajo
consiste en a) demostrar de gué ma-
nera las distintas estrategias repre-
sentan los intereses de los distintos
grupos sociales y economicos en
allanzas de distinto tipo; b) cémo
en su mayoria apuntan solapadamen-
te al objetivo de reproducir las con-
diciones de dominacion y dependen-
cia que el régimen ha impuesto y ¢)
besquejar la factibilidad de concre-
cion de una estrategia que responda
a las necesidades de las mayorizss
pcpulares y que hemos denominado
“‘astrategia socialista nacional™.

y para cada cristiano que intente, en serio y
sin prejuicios, comprender qué pasa en nues.
tra Patria y qué tiene que ver la Iglesia en

Miguel A. Cabrera.

POLITICA Y FE
HECKEL, Roger . MANARANCHE,

André
Ediciones Sigueme - Salamanca, 1973

La antigua controversia sobre 1la
relacién entre la construccién de la
ciudad terrestre y el crecimiento del
Reino de Dios, llega a la actual for-
mulacién que da titulo a este libro:
“Politica y Fe”. Esta formulacion
seficla que la Fe prueba su autenti-
cidad y su eficacia en la construc-
cibn de 1la historia, asi como ad-
quiere el coraje de abandonar la
sola proclamaciéon de principios abs-
tractos y genéricos para asumir im-
perativos concretss, con susz riesgos,
en la construccion de un mundo
mas humano.

Los afx’tores. después de entregar-
nos un inventario de las principales
cuestiones planteadas por este tema,
tratan de clarificar los dos pclos
que se han de relacionar en la
conciencia cristiana, determinando
con precision lo que involucra el
concepto de ‘“politic2’” y la inciden._
cia de la “fe” en todo el campo des
las relaciones humanas,

No contentos cor presentar la
protlematica actual que estudian las
“teologias politicas” recientes, tajan
a la realidad de tensiones concretas
como el sacerdote ¥ la politica o ia
celebracién eucaristica, fraterncl.
donde compartein quienes han hecho
opciones temporalcs divergentes.

INTECDUCCION A LUXKACS
BEDESCHI, Giuseppe

Siglo XXI Argentina Editores, 1974
(Distribuye Libreria América Latina)

En el presente trabajo Bedeschi
ofrece un cuadro de coenjunte de las
posiciones filosoficas de Lukacs, ca-
racterizando en su desarrollo los
elementos de continuidad ¥y los eie-
mentos novedosos y reflexionando
sobre el “marxismo tedrico” del
pensador hungaro, es decir, su con-
cepcion de la dialéctica, de la rela-
cion entre Marx y Hegel, del nexo
entre filosofia y sociedad, teoria y
revolucioén.

Ubicado en una concepcion critica
respecto de las concepciones de Lu-
kacs, pero sin dejar de reconccer la
gran riqueza y marcedo interés que



presenta su pensamiento, Bedeschi
sostiene que el autor de “ifistoria v
conciencia de clase” ha dado una
respuesta insuficiente, y hasta equi-
vocada, a muchos de los problemas
polfticos y s:clales mas importentes.
Afirma, incluso, que el pensamiento
de Marx sufre en la obra de Lukacs
un debilitamiento y, al mismo tiem-
po, una indebida ‘‘ampliacion”,

Desde esta perspectiva debe enten-
derse que en los ultimos afios Lu_
k&cs se haya propuesto la tarea de
elaborar una teoria que caracterice
una estructura aprioristica y metafi-
sica de la realidad.

NOS HA LIBERADO
CUSSIANOVICH, Alejandro

Ediciones Sigueme - Salcmanca, 1373

Un libro para los obreros latino-
americanos, El compromiso por 1la
liberacién desde las filas del prole-
tariado plantea una serie de desafios
a todos los niveles.

La lucha interroga desde lo mas
profundo de la vida: alli la fe tra-
dicional sucumbe al cuestionamiento.

Este trabajo represcenta un esfuer-
zo para ayudar a los jovenes obre-
ros cristianos, Sus reflexiones llevan
a leer criticamente, desde la fe, la
realidad vivida en este continente
¢xpoliado y, asi mismo, ayudan a
vivir en profundidad la fe al liberar-
la de elementos culturales alienan.
tes.

Siguicndo las ideas centrales de la
Teologian de 1la Liberacion de G.
Gutié¢rrez, como el método clasico
de reflexion basado en la triada
‘ver-juzgar-actuar’”, “Nos ha libera-
do"” se convierte en un instrumento
util para jornadas de reflexion.

LA COMUNICACION MASIVA EN
EL PROCESO DE LIBERACION

MATTELART, Armand

Siglo XXI Argentina Editores, 1973
(Distribuye Libreria América Latina)

Los trabajos incluidos en este li-
bro fueron redactados en el curso
de los tres primeros anos del gobier-
no popular en Chile.

Preparados originalmente para
contribuir a la discusion sobre el
apel de la comunicacion masiva en
la lucha ideolégica, apuntan a pre-
sentar ordenadamente un conjunto
de ideas concebidas al calor del pro-
ceso, en discusiones de equipo y con
trabajadores de lcs propios mediovs
de comunicacion,

Quedan como testimonio y pelda-
nos de un camino donde la madura_
cién de la lucha de clases, la radi.
calizacién progresiva del enfrenta-
miento entre proletariado y bkurgue-
sia-imperialismo, asi como el aflora-
miento de las contradicciones en las
mismas fuerzas de izquierda, consti-
tuyen los factores fundamentales que
ahondaron €l nivel de conciencia

acerca de las dimensiones del pro-
hlema de la comunicacién y de la
lucha ideolégica.

LIBERA A Ml PUEBLO
Alex Morelli.

Ediciones Carlos Lohlé, Cuadernos
Latinoamericanos, Buenos Aires, afo
1971,

Tomando como lineas de reflexion
los temas biblicos de 1la liberacién,
la justicia y la paz, el autor divide
la obra en dos grandes partes, disi-
niles en extension, pero intimamen-
te relacionadas entre si. En la prime-
ra, Fe y Liberacion, muestran la hon-
dura y urgencia del compromiso de
todo cristiano.

En la segunda, La Violencia de los
Pacificos, habla de *“su’” compromiso,
cuyo valor consiste en la valentia y
decision de elegir,
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laus Boros, 1973

“La contemplacion, hoy” de Rene
Voillaume, 1973

“En el silencio de Dios” de Juan
Esquerda Bifet, 1973
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ni y P. Sordi, 1974
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